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كتابخانة ملى ايران 


٠‏ 6--1م 


التعريف بكتاب اوائل المقالات. ميرزا فضل الله 


«ا ع هد عا مد و عدا عداو وقاعا.ة .د وو و هده ٠.‏ 


احوال الشيخ المفيد. محمدباقر خوانسارى ا 
مؤلّفات الشيخْالمفيد. محمد حسن آل يأسين 50 


عه هاه » و وام 6م هد وام 6م 


شيخ السلام زنجانى ا بك و يي بابح ع لا لضي و الدع د يشا ود 
شرح حال شيخ الاسلام زنجانىء ابوذر بيدار ‏ 

محمّد صادق ضيائى موسايانن مح وراب تاي امار سكي ةا 3 واي نفدي نو ان 
شرح حال واعظ جرندابى» ابوذر بيدار مايتو حي عتعاد وسنت مسقاف ونه 
تصوير شيخ الاسلام زنجانى و واعظ جرندابى ارم كه لاسي العام لا وي 7 و3 
شيخ مفيد و علم نجوم 8 0 00 00 ا 000 نود وايكك نود وا بنج 
شيخ مفيد. در اوائل المقالات» مهدى محقق مع عادو دع الوا و اشلكن بأاضبك و اتجهار 
متن كتاب اوائل المقالات ع 
حواشى و تعليقات قرم لكو ان الو مطامط ل ساون ووس ار 
فهرست مطالب وتام وق جواضاه تو امكح امي ام ا شوق وي ل كما 
فهرست عام ا السو م و ا ا ا 
اصلاحات متن ا 11 1 1 ااا 0 
يادداشت ميرزا طاهر تنكابنى در آغاز نسخهُ مجلس واسيب ايد وي اذا 
تصوير صفحةٌ آخر نسخةٌ مجلس مماتصيع مده تابوه ماوع مكو ا 


تخ مفيد 

ابوعبدالله محمّد بن محمد بن التعمان ملقب بهو الشتيخ المتفيد» ' و معروف به 
وان المعلم » ازاعاظم متكلمان وفقيهان شيعه' اماميته است . ابن ندم مىيويدكه رياست 
شيعه" امامينه درفقه وكلام در زمان ما به اومنتهبى مىشود ' . نجاشى نسبت اورا با ذكر 
واسطه هالى بهيعرببن قحطان بىرساند وتولّد اورا يازده, ذىقعده سال سوصد ومبى”و 
شش ووفات اورا سوم رمضان سال جهارصد و سيزده ياد بىكتد ”. اودر دور آل 
بويه احترائى فراوان داشت وعضد الدّوله بهديدار وعيادت او ىآمد ودر هنكام وفات 
هشتاد هزارتن ازبيروان او اورا تشييع كردند . ؛ دانشمندان اهلستت و جباعت اورا 
باختشوع وتعبّد وتاله موصوف ى كنند وازاوبهعنوان عالم شيعه وامام رافضه وصاحب 


١‏ شيخ مفيد برجند أن ديكر از دانشمندان اطلاق شده است از حمله : #مّد 
بن محمد بصروى شاّرد شريف مرتضى » مفيد فرز ند شيخ طومى » مفيداادبن مد بن 
جهم شا كرد فق حلى » عبد الرحمن بناحمد نيشابورى شا كرد شيخ طوسى» ولى هركاه 
بصورت مطلق بكار رده شود دلالت بر ابن المعلم محمد بن محمد بن نعمان حار 
ىكند. اعيان الشيّعة» ج ٠١‏ ص "1 . 

١-الفهرست‏ ص 747 . ١‏ #-الرجال ص 9وم#ر”هة؛. 

5 دول الأسلام ص 3١5‏ . 


دو اوائل المقالات فىالمذاهمب والمختارات 


تصانيف كثيره وبديعه ياد ىنمايند '. ابن ابى طى دروتاري الامامية» ود ىكويدكه 
او وككانه درجميع فنون علم بود واصلين ي«نى اصول دين واصول فته و اخبار ور جال و 
تفسير ونحو وشعررا نيكو مىدانست وبا َك وجلاابى كه دردولت آل بويه داشت با 
اهلهرعةيده ومذ هب مناظره ىكرد. اواز روحيتوانا وعشندكٌ فراوان وخشوعىعظم 
برخوردارءود, بهتماز وروزه بسيار تىبرداخدت ولباس شن ىبوشيد ويروسته بهمطالعه 
وتعلم اشتغالداشت ." #الفاكاو درعين آنكه اورا يكانه رو زكار درعلم ممدانستند از 
آثار اوتعبيربهو كتباً ى الضّلالات والطعن على السّلف» م ىكردند". وابن بدان جهت 
بود كه در مجالس مناظره وجدل :وان براءرى و مقّاومت اورا نداشتند . شيخ ونيد 
مجالس و مناظاراق با علياى زمان خود داشت كله ازمهمترين آنان مىتوان از قاضى 
عبد الجبار بن امد شافعى معتزلى صاحب كتاب و المغنى ؛وكتاب وشرح الاصول 
الخمسة» وابوبكر ند ان طيب باقلاق اشعرى صاحب كتاب والمهيد وكتاب 
والإرشار» نام برد * . عبد الجليل قروينى رازى در توصيف شيخ مفيد كويد كه اورا 
شاكردان بسيار بودهاند ومناظرات رفيع كرده ات ودرجاى ديكر كو يدكه معاصر 
خود بوبكرباقلانى را بارها درمناظره مبهوت ساختهاست. * شيخ مفيد از دانشمتدان 
بركارو برتوان بود ودرياره اوكفتهداند كه از وأحنظ اماس ة بوده وببوسته به مطالعه 
وتعلم ىبرداختهاست وكتابى ازالفان وجود نداش تكه اوآنراحفظ نداشته باشد" . 
اوشها بداندازه كىازخواب بسنده ى كرد وسيس بر خاست وبدتماز ومطالعه ره 
و:لاوت قرال مشغول ب ىكرديد » "و با هم نكوشش توانست از استادان ومشائخى 


: ١59 شذرات اذهب ج ”اص‎ ."٠ ميزان الاعتدال ج ؛ ص‎ -١ 
. 044 ص‎ ١1 ؟- سي رأعلام النتبلاء . ج‎ 
.١61ص‎ ١١ ؛- المنتظم ج‎ .١١ص‎ ١ ؟- الوا بالوفيات ج‎ 


الدفض ص 5١٠‏ و١٠73‏ . سي رأعلام النتبلاء ج ١1/‏ ص44" . 


ييشكفتار ميك 


همجون ابن قولوبه و ابوعبدالله جعل و ابوياسر غلام الىالجييش و على بن عيسى رماى 
استفاده كند ونيز بز ركافىرا #مجون شيخ طومى وسيّد مرتضى وسيئد رضى وكراجكى 
ونجائى وسسّلار ديلمى درمجالس املاء و درس تود براى مكتب تشيّع ببروراند » 
وهمجنين متجاوز از دويست كتاب و رساله به رشتد' نر بر در آوردكه همه آنها مورد 
استفاده بز ركان ودانشمندان بس ازاو قرا ركيرد. ازاين روى او درزم'ن <يات ٠ورد‏ 
احترام وستايش بود ويساز رحلت نيز موافق وعخالف با الفاظ وتعبيرات تحسين آميز 
وتعظيم برانكيز از اويادكردهاند ا زْحمله : حسن الخاطر» دقيق الفطنة » حاضر الجواب'» 
قوى التّفس» كثيرالبرء عظم الخشوع " . ظ 

مركة شيخهر جند دثمنان اوراكه توان مقاومت در محث و جدل ومناظره با او 
زداش تند شاد كرد جنانكه يعدها ياتعبير : «أرّاح الله المساسين: ماله » "ياد كر دند ولى 
جامعه شيعه وهواداران اهل بيت عصمت وطهارت (ع) رااندوهناك ساءدت جه آنكه 
اودركلام وفقه وجدل زباككوياى اماميئة يود؟ ‏ .جنانكه مرثيه ها وس وكنامههانى در 
مائم اوسروده شد از حمله قصيده مهيار ديلمىكه با ابن مطاع آغاز ممىشود : 


شان مه 


ما بَعَنْدَ يَؤمكك سَلوة لمعلل متى ولااظفرت يستمئع معذال* 
ونعز قصيده' تاميذ او شر يف مر تضى كه با ابن «طلع شروع ىكردد : 

من' علئ هلذه الديار 7 أقَامًا أو' ضفى مديسا عليه دام ١‏ 
از يزركان ومشايخ شيعه اماميّه نقل شده استكه حضرت ولى عصر يحل الله 

تعالى فرجه ‏ دو:وقيع براى شيخ فرستاده اند" . ويس از رحات ابن ابيات برمرقد 

مطهّر او بدخط آن حضرت مكتوب كرديده بود : 


تلاصّرّت” التاعى بفقئدك إنه بام" على آل الرسُول عتظيم” 
١‏ فهرست طوسى ص 185 . ؟- سي رأعلام الدبلاء ج ١١7‏ ص 44". 
##- تار ع بغداد ج ا ص 717١‏ :- شذرات الذاهب ج #اص9؟9١‏ . 


ديوانمهيارديلمى ج ص١٠‏ . 5 ديوان شريف مرتضى ج ١‏ ص56 . 


جهار اوائلالمقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


0 اس الءا 
. 


إن كنت قد غبت فى جّدّث الشرئ 
فالعد ل والدو حيد فيكك م 
وَالقنائم” المتهندرى بتفارّح كدشّسَا 
تليت عتذيكك من الدروسس رسوم” ' 

درهر حال با فقدان انفقيه بزركه ومتكلتم توانا دلشيعيان ودوستداران خاندان 
رسول داغدار وجشمان آنان كريان كرديد جه آنكه با فقدان او مدافعى توانا ازحريم 
تشيع را از دست دادند وكونى زبان حال آنانجنن مىكفت : ؛ 
كاشكى خورشيد را زنغونبودى جشم درد تا برين جشم و جراغ الجمن بكر يسبّى 
كاشكىكر دو نطريى نوحهكردن داندى 20 تا براهل حكمت وارباب فن بكريسى 
كاشك خضر ازسرخاكشدى برخواستى20 تابه ون ديده رفضل وفطن بكر يستى 
كاش آدم برجعت در جه ان باز آمدى نا بدمركه اإنخ اق برهر دوزن بكر يسبى" 

اكنونكه هزار سال استكه شيخ طايفه' اماميّه ومفيد صناعت فقهينّه روى 
درنقاب خاك كشيده» آذانكه به علم ودانش وتقوى وبارسائى شيخ احترام ىكذا رند 
براى تجليل وتعظم وتبجيل او و#ث ونحقيق ونحلولدرآ ثار ارزنده وارحمند او دربلده” 
طبيه قم كرد ى آيند» وابن ازالطاف ذات بارى تعالى اس تكددرابن زمانكه مسلانان ٠‏ 
بيش از هروقت ديكر نياز به اتحاد واتتفاق دارند ازهي“' اقطار عالم اسلام در كنكره 
زركداشت شيخ مفيد شركت ى كنند تا بدون توجه به اختلافات وخلافيّات كذشتهع 
همه با اتفاق نظر ووحدت كلمه در اعلاى كلميء توحيد واعتلاى ابمان و اسلام با 
يكديكر معاضدت ويارى ومكارى ما رندكه : وول تحردوا وَأننيك” إل ان 
كم مسؤمنين) : 

كتاب حاضر 


#- 
- 


دريكىاز روزهاكهدرومؤسّسة1لالبيت لإحياءالمّراث» كه مجمع افاضل و #تمع 


. 447 روضات الجنات ج 5 ص1١ 1 "- ديوان خاقالى ص‎ ١ 


ليس فتار / 1 ظ ْ ْ ب 


ارباب فضائل است برا ى كسب فيض ازعضر فضلاى آن مركز حضوريافته بودم» سحن 
ازشيخ مفيد وآثار او ميان آمد واينكه مناسب استدرسال يكهزار وجهارصد وسيزده 
مجرى قرىكههزارمسن سال دركنشت او اس تكنتكرهداى جهالى تشكيل شود وآثار 
اوبه نحو شايستهاىبراهل عم عرضه كردد. در آن ميال اشارت رفت كه ابن حقير عهده 
دا رنشرى تازه ازكناب واوائلالمقالات شيخ كه ازمهمترين كتاءماى كلاىاوست بشوم 
وان بدان جهت بودكه جند سال بيش از ابن من وسائل ترحمه و جاب و نشر كتاب 
وانديشههاى كلا شيخ مفيد هرا فر اهم أو رده بودم ونشركتاب اوائل المَّاللات ىتوانست 
مكمل آن باشد . راقم سطور با آنذككه از استقرار درمكانى واحدء نزديكك به وسائل و 
ابزارعلم ىكه لازمه' كارنحةيق وتتبعاست برخوردارنيست» ودرجند سال اخيردرحال 
تردد ميان ابر ان وكانادا وهالزى براىتدريس بودهاستءاشارت آن مجمعر احكم وطاعت 
آن را غنم دانست ويا يضاءت مزجات اين مهم را عهده دار شدء وبراى حصول ابن 
ار ست نقطهكذارى متنكتاب را تكميل » وتعليقات آنراكه به قلم تواناى مرحوم 
شيخ عباسةلى واعظ جرندابى بود منظى ساخم » وسيس متن را با نسخهاى كه بصتو 
مرحوم ميرزا طاهر تتكابنى رسيده بود مقابله و در موارد شكث به جند نسخه ديكر 
رجوع كردم وتفاوتهاى متن حاضررا با نسخه" جالى دريايان كتاب ياد آو ركرديدم . 

نسخههائى كه درتص ديح ومقابله مورد استفاده قرار كرفته عبارتست از : 

١‏ نسخه* يجحلس شوراى اسلاى شهاره' 855 . ابن نسخه داراى ١١١‏ صفحه 
است» ودرصفحه بيش ازصفحه" شروع كتاب عبارات زيرازمر<وم ميرزاطاهر تنكابنى 
متوفى هم مجرى شمسى ديده شود : وللحقير الفقبرمّد طاهرالطبسر سى التتكابنى 
عنى عنه وغفر له 116 شمسى مطابق ١806‏ مجرى قرى» با نسخه صيحه با ككالدقت 
مقابله شده وبعون الله ابن نسيخه" صحيحه” كامله است إلا ما زاغ عنه البصر وما طغى » 
محمد طاهر الطيرسى». ومهر بيضى شكل آن مرحوم كه در آن و محمد طاهروحكث شده 


وريالاى سمت جب عبارت مشاهده ى كردد ا در زيرعبارت ياد شده ابن دوبيت بجشم 


مظعي ست سه لخصو اسع 2 سس ساسح لطعم تسيل ل الال ا ل 


5-6 3 ا ال ال 
ىخ+ورد: 

هرجندكه كار تو دراي ن كنيد كردون جون قد الف تاب و خم وبيج ندارد 
امر وزمشوغره بدن حرف» كه فردا معلوم تو كردد كه الف هيج ندارد 


ودريايان اءن نسخه جزمن آمده است : وقوبات النسخة على الدّسخة المصّححة 
فى شهر شعبان ه6170 . تصوير صفح اول وآخر نسخه در يايان انكتاب دييده 
ممشود. ابن نسخه فصل وحكايات شيخ مفيد» را نيز درير دارد . 

"- نسخه مجلس شوراى اسلا شماره” 181 » اين نسخه نيز و حكايات شيخ 
مفيد؛ را دربردارد وبعد ازواوائل المقالات » والمسائل العكيريّة) شيخ آمده است. در 
بايان ان نسخه عبارت زير ديده شود : و... حسب امرابارك حضرة مستطاب الحير 
الشحربر التبيل شيخ الاسلام الزنجانى دام ظله العالى بيد الأحقر عبدالله التبريزى سنة 
5 . . ودربايان م اوائل المقّالات ) عبارت زير مشاهده ىكر دد : وقوبلت النسذة 
مع نسخة اخرئ ... فى مجالس آخرها فى اللّيلة المباركة الليلة العاشرة من ذى الحجّة 
سنة إحدى و “مسن و ثلائمائة وألف من اللحجرة المقدسة» . شيخ الاسلام زنجانى همان 
دانشمندى است كه مقدّمهاى تحت عنوان : « التعريف بكتاب أوائل المقالات » بر 
جاب هاى كذ شته كتاب تح رب ركرده است كه دراءن جاب عينا آورده ممشود . 

نسخه" آستان قدس رضوى شهاره* “وى 564/. ابن نسخه بسيارخوش خط 
است ولىفاقد قسمت حكابيات شيخاست . در آغا زكتاب ناسخ ناىاز بيش خود به كتاب 
.داده وكويد : م هذه الرّسالة ف المقولات فىالفرق بين الفرق للشيخ الوحيد #مدبن 
جمد نعمان المفيد قدس الله روحه» كه ظاهراً مقصودشازومقولات» ومقالات» است 
وعذوان والفرق بينالفرق» راهم از. نام كتاب عبدالقاهر بغدادى به عاريت كرفتهاست . 
ابن نسخه با عبارات زير يايان ىيذبرد: واقول» فرغت من تنسيخ هذه النسخةالشسريفة 
فى ثمانى ليال بقين منشعبان المعظم من شهور سنة الف وثلئائة واثنى وخمسين من الحجرة 
وأنا أحقر عبادالله حمّد حسين بن زين العابدين ازوميتّه عنى الله عنهما » . 


3 بيشكنتار هفت 


ابن نسخه نه تنها فصل وحكايات » شيخ را بلكه فصل « زيادة » سيد مرتضى 
را نيز فاقد است . 

ع ايده كتاعدانه م ر كزى به شياره” 86668 . اين نسخه كامل كه هم فصل 
وحكايات» شيخ وهى فصل « زيادة» سيد مرتضى را درتردارد نسخهاى وش خظ و 
خوانا است» ان نسذه ونسخه" شيارهيكك بيشتر مورد مراجعه بوده است . متأستفانه 
نارح كتاب مشخون نيشت ولى ازقران بر ب آي د كه كهنتر از سه ذسخه ديكراست. 
| درجايهاى بيشين واوائلالمقالات» فصل وحكايات شيخ ؛ وجود ندارد ودرمكن 
حاضرآن فصل براساس نسخه ١‏ و” و٠‏ تصحييح شد وسيس باتطبيق ومقايله با تسعخهة 
جاب شده مصحّح دانشمند توانا سيد محمد رضا حسيى كه نحت عنوان: والحكاياتبت 
إملاء الشيخ المفيد رواية الششمريف المرتضى ودريله” ترائنا سال جهارم شماره ١5‏ درسال 
1 ص١ ١55-64‏ لقرقدة صورت صعيح رى بدخود كرفت . جزاهالله عن العلم 
خيرالهزاء . ش 

در نسخههاى موجود فصلى نحت عنوان : و القول ف المتقدمين على اميرالمومنين 
عليه اأسلام؛ آمدهكه درصفحه' 5 مكن حاض ر مشاهده ىكردد ولىدرجابهاى بيشين اين 
فصل حذف شدهاست مطل ىآ يدكه ان حذف جهت مصلحت صورت يذبرفته باشد 
ا حال اعثراض به نشركتد اب بيدا نشود . شكتى نيستكه امروزه اختلافات كلشته 
بهخاطر وحدت اسلام بايدكناركذاشته شودء الأرشيخ مفيد در زمان خودجنين باتندى 
با الفا روير وشدهاست بايد بامقالات همان #الفان وبرخوردآنان با اومقايسه كردد 
ندبا توجّه بووحدت اسلاىكه درزمان حاضر بايد مورد عنايت هرمس لان باشد. هنكالى 
كه واوائل المقالات» براى نحستين بار جاب شد محمد بهجة البيطار مقالهاى در معرفى 
آن دريحلة المجمع العلمى دمشق ( جزء اول اؤجلد بيست ونبسم ) نوشت ودر طى 
آن درص١0١‏ درضن اشاره به فصل محاربان حضرت اميرا مين عليه السلام كفت: 
وإن”هذءالكتب تورث قرَّاءها وغرا وحقدا وعداء وبغضاً . ا ى كاش استاد بهجة البيطار 


اين نصيحت را به دوستان ود نيز ىكر دند كه مكرر اندر مكدرر بز ركان شيعه را 
بازشت تربن الفاظ وتعبيرات مورد حمله قرار ممدهند : ودركتاما ومقاله هاى+ود شيعه 
را با اتهامات رساخته خود متهم بىسازند» وهمه كوشش آنان برابناستكه با توسل به 
افتراء ودروغ جهره زشتى ازشيعه نزد مسامانان ترسيم كنند ووحدت اسلا را خدشه 
دارسازند . ما هرجند دراين روزكاركه مساانان بيش از بيش نياز به وحدت وهمزيانى 
وهمكامىدارند با افروخ+_ كنآ تش اختلاف #الف هستم » راضى بهذف محخشىاز كتاب 
شيخ وياساير كتاسهاى شيعههم نيستم وآنر اخيانتدرامانت ىدانم ؛ مكراينكه ابن كونه 
حذف واسةاط ها طىطرح كستر ده وبا برنامه' انسجام يافتهاى ازسوى طرفين صورت 
كيرد؛ واين امر بايد با مكك ومجمع التقريب بين المذاهب الاسلاميئّة» كه به منظور ايجاد 
وحدت ميان مسلانان 00 غبار اخرتلاف و تشتدّت تأسيس شدهاست صورت كيرد : 
جون شرح احوال وآثار وافك.ار شيخ مفيد در آثارىكه برا ىكنكّره آماده 
ىكدردد نواهد آمد دراب نكتاب ازنحقيق مستقل در آن باب صرف نظر كر ديد ولى 
براى اينكه دارند كان وخوانندكان ابنكتاب بتوانند عاجلا به شمّهداى از احوال وآثار 
شيخ وارزش كتاب واوائل المقالات؛ دست يابند » شرح ا<وال'و ازكتابوروضات 
الجنات» با اسققاط برخى ازفقرات» وصورت آثار اواز مقّاله” شيخ محمد آل ياسينكه 
درجله' المورد جلد سوم شاره سوم سال 1914م /1414ه جاب شده»ء ومعرفى كتاباز 
فصل «السعر يف بكتاب اوائل المقالات» اثر عسلامهز يمانى استخراج ومورد استفاده قرار 
كرفت» وازجه تآ نكهد وعتّلامه بزركوار يعنىميرزا ابوالفضل زنجانى وشيخعباسقلى واعظ 
جرندابى نماي ت كوشش وجهد خود شان را درمعرفي ونشر اوائلالمقالات و شناساندن 
شيخ مفيد وافزودن حواشى وتعليقات واطلاعات مفيد برآ كتاب مبذول داشتهاند» و 
نيزيه خاطر عنايت وتوجه به وتقد م فضل» ووفضل تقدموآن دو دانشمند ارحمند» شرح 
حال اولى كه ازطريق فرزند رومندشان دكترجو اد شي الاسلاى استاد محتر 7 دانشكده” 
حقوق به ابن جانب رسيده و دو ىكه توسط فاض ل كراى آقاى شيخ ابوذر بيدار 


حقدق و بزوهشكر محترم نكارش يافته و هردو بوسياه' ايشان تعريب شده ضميمه ابن 
مقدّمه كرديد» وجون درجاهاى كذشته فصللاز كتاب وفرج المهموم» سيد طاووسكه 
بنظرى آيدكه ازنس خهاىاز واوائلالمقالات» شيخ مفيد نقل كر دهاست بهكتاب افزوده 
شّده بودبر اىنتمم فايده وتكميل عايده آن فصل وفصلى ديكّردراين جاب نيز آورده شد. 

دريايان از خوانئدكان ار حمند ازهىها وكاستىها وسهوها واشتباهاتكه دراين 
كتاب رخ داده اعتذار بىجويد واميدواراست دربرخورد با اءنموارد با تذكر بهاويراو 
منّت نهند وخداوند بز رك را سياس بىكو مكهدرعين اشتغالات فراوان ومسافرتهاى 
فى درلى وناراحتى هاى جسدى وروحى اورا از جنان توفيى برخدوردار ساخت كه ابن 
كتاب را بصورقكه ملاحظه شود آماده رداذد و به محضراهل علم دركتكره 
زركداشت وشيخ الططائفة الإماميّة ومفيد الصناعة الفقهية» تقدم نايد . 


فشك را ثم شكراً ثم "شكراً . 


مهدى محقق 


تبران» هشتم آبان 1100/1 / سوم جادى الاولى 1١411‏ 


مذابع و ماخحذ 


أعيان الشّيعة » السيّد مسن الأمين » دار التتعارف للمطبوعات» بيروت 1١40‏ ه/ 
18م . 

أوائل المقالات فى المذاهب والمختارات : الشنيخ المفييد » سن منشورات ٠كتبة‏ 
الداورى» قم بدون تاربخ . 

تاريخ بغداد » خطيب بغدادى؛ دارالكتاب العربى» بيروت 118٠‏ ه . 

دول الإسلام » الذ هبى. مِؤْ سسسة الاعلمي للمطبوءات» ببروت 8٠54١ه/986١م.‏ 

ديوان خاقانى » بكوشش دكترضياء الدين ححادى» كتابفر وشى زوار مشهدء 4م8١‏ 
وش . 

ديوان شريف مرتضى » دار احياء الكتب العربية» قاهره /148 م . 

ديوان مهيار ديلمي » دار الكتب المصرية» قاهره ١49‏ ه/٠‏ 19 م. 

رجالالنجاشى » تحقيق سيد مومىشبيرى زتجالى» مؤسسة النشر الاسلامى» د ام 

روضات الجنات » سيد محصد باقر خوانسارى» اسماعيليان» تهران ١9٠‏ هش . 

سيراعلام التبلاء؛ الذ هبى » مؤسسة الرسالة» بيروت 1507 ه/148 م . 

شذرات الل هب » ابن العاد الحنبل» دارالمسرة» بيروت 1494 ه/ة/191 م . 

الوافى بالوفيات » صلاح الدن الصفدىء باهّام هلموت ريترء دارالنشر فرائزشتايئرء 
ويسبادن ؟ك6ؤام. 


الفهرمت » محسدنن الس الطوسى» المطبعة !الحيدرية» نجف ١8٠١‏ ه/.95١‏ م. 


منابع وماخد يازده 


الفهرست » ابن الندم » محقيق رضا جددء تبران ١811اه/1لا19‏ م . 

لسان الميزان » اءن حجرالءستلالى» مؤسسسة الأءلمى للمطبرعات» ببروت 184٠0‏ ه 
/71ة١‏ م/. 

ميزان الاعتدال فى نقد الرجال » الذ هى ) دارالمعرفة» ببروت: بدون تاريخ . 

فرج المهموم فىتاريخ علماء التجوم ؛ رضىالدن على .نطاووس» منشورات الرضى » 
قم *51"( هاش . 

المنتظم » ابن الجوزى» دارالكتب العامية » بيروت 1١5١7‏ ه/9917١م.‏ 

النتقض » عبدالجليل قزوينى رازى » بتصحيح ميرجلال الدين محداث» تهران ١58‏ 


هش . 


[احوالالشيخ المفيد] 


الشيخ المتقدّم الودجنه :و احير كبر الفرند 


ابوعيدالله محمدين «حمدين النعمان بن عبد السالام بن حا برين نعمان بن سعيد 


العربى العكبرى البغدادى 
الملقسب بالشيخ المفيد 


كان من أجل" مشايخ الشيعة ورئيسهم وأستاذهم » وكسل من تأخمر عنه استفاد 
منه» وفضله أشهر من أن دوصف ف(الفقه والكلام والرواية» أوثق أهل زمانه وأعلمهم» 
انتهت رياسة الإمامية إليه فى وقته » وكان حسن الخاطر دقيق اللفظة حاضرالجواب » 
له قريب من مأنى مصدّ ف كيار وصغار» كنا عن خلاصة العحلامة » مأوذة عن رجال 
النتجاشى اللّذى هو من حملة رجال مجلسه الى . وعن الأصل المذكور أيضا أنه قال » 
بعد تعداد أحد وثلاثين رجلا" من آبائهالكبراء الصّدورء وإيصال سلساة المزبور إلى أوَّل 
من تكلم بالعر بيئة وهويعر ببن قحطانالمشهورء ووصفه بأنّه شيخنا وأستاذنا ‏ رضى الله 
عنه ‏ فضله أشهر من أن يوصف فىالفقه والكلام والرواية والشقة والعلم . 

لدكتب : «الرسالة المقنعة » » « الأركان فى دعام الدّبن » »كتاب والإيضاح ى 
الإمامة؛» كتاب «الإفصاح, » كتاب «الإرشاده » كتاب « العيون والمحاسن 28 كتساب 
والرّد على الجاحظ والعئانية» » كتاب «نقض المروانية» » كتاب ونقض فضيلة المعمزلة »» 
كتاب «المسائل الصاغانية» » كتاب و مسائل النتظم » » كتاب والمسألة الكافية فى إبطال 
توبة الخاطثة؛» كتاب « النقض على ان عباد فى الإمامة »» كتاب والنتقض على على" ن 
عيسى الرمانى؛» كتاب «١‏ التقض على أبى عبدالله البصرى »؛ وهكذا إلى تمام مأة و ثمانين 


احوال الشيخ المفيد سيزده 


كتاباً و رسالة و مسألة تقريباً ذكرها بأسمامها إلى أن قال : وكتاب فالقياس »2 و شرح 

كتاب الأعلام » كتاب «التّقض على ابن الجنيد فى اجتهاد الرّأى »» ثم إلى أن قا لكتاب 
والننض على الجاحظ فى فضياة المعتزلة» . 

مات رحمه الله ليلة الجمعة لثلاث لون من شهر رمضان سنة ثلاث عشرة و 
أربعمأة» وكان مولده يوم الحادى عشر من ذى القعدة سنة ست و ثلاثين و ثلائمأة» و 
صاتى عليه سيدّدنا المرتضى ‏ رحمه الله بميدان الاشنان » وضاق على الناس مع كيره ؛ 
ودفنفىداره سنين» ثم نقل إلى مقابر قريش بالقرب من جانب رجلى سيندنا و إمامنا 
أنى جعفر الجواد ‏ رحمهالله - إلى جانب قبرشيخنا الصّدوق ؛ ألى القاء.م جعفر ن محمد 
ان قولويه . 

وقيل مولده ثمان وثلاثين وثلامأة . 

وعن فهرست شيخنا ألىجعفر الطّوسى الّذىكان هوأيضاً منخلة تلاميذهالكبار : 
وحمد بن مدن التعيان يكنتى ايا عبدالله » المعروف بابن مهام ٠ن‏ أجللّة متكلي 
الإمامينة » انتوت رياستهم فى وقته إليه فىالعلم » وكان مقّدماً فى صناءة الكلام» وكان 
فقيهاً مت دما فى حسن الخاطر» . إلى أن قال : «وكان يوم وفاته يوما لم ير أعظم منه من 
كثرة الثّاس للصّلاة عليه وكثرة البككآء من المخالف له ومن المؤالف» . ف نكتبهكتاب 
والمقنعة» فى الفقه » كتاب والأركان فىدعائم الدّبن؛ فىالفقه » رسالة فىالفقه إلى ولسده 
لم يتمسهاء إلى أن قال بعد عدّه بضعة عشر مصدّفاً اخر منه : وكتاب النتصره لسيد العترة 
فىأحكام البّعاة عليه بالبصرة » معنا منه هذهالكت ب كلتهاء بعضها قرائة عليه وبعضهايقرء 
عليه غير مرة» الى . 

ويظهر منمقدّماتو بحا رالأنوار هلمولانا المجلسى ‏ رحمهالله - أن حملة ماكان يوجد 
عنده من مصدّفاف الرّجل حين تأليفه و البحار» ثمانية عشركتاباً منها: كتاب والارشاد؛ 
كتاب والمجالسى و» كتاب والاختصاص» . والرسالة الكافية؛» رسالة ومسار الشيعة»» 
كتاب و المقنعة»» كتاب و العيون والمحاسن » المشهر بالفصول » كتاب ( المقالات » » 


٠‏ جهارده اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


كتاب «المزار»» كتاب وإيمان أنوطالب »» كتاب وذبائح أه ل كتاب» » ورسالة المتعة)) 
رسالة سهوالتّبى صاّىالله عليه وآله و نومه عن الصصّلاة »» وتزويج اميرالمؤمنين عليه 
السّلام بنته من حمر » » ووجوب المسبح » ( وأجوبة المسآئل السروية»» ه أجوبة المسائل 
العكئربة»» وأجو بة المسآئل الإحدئ والخمسين» » وشرح عقائد الصدوق». 

اقول : و غالب هذه الكتب موجودة فى هذه الأزمنة أيضاً كثيراً » وخصوصاً 
الثلاثة الأول منها » وكذا شرحه على مختصراعتقادات شيخنا الصّدوق» ومبناه فىهذا 
اتسرح رده على المصدّف مهما أمكن » وإذكان مع تمحل غريب » وذلكك لككال 
البينونة فى مشربيهماء وإنكان الحق معهما جميعا كما لامخنى'. وكذا كتاب واجوبة المسائل 
الإحدى والخمسين» فإِنّالمراد به هوكتابه المعروف ب«المسائل الحاجبيّة) وهو فىأجوبة 
إشكالات و شهات ف معانى بعض الآيات والروايات المتشابهات » على عدد الإحدى 
والخمسين عرض عليه وسأله عنها حاجب خليفة ذلكث العصرء كا يستفاد من ديباجة 
ذلكك الكتاب » وفيه فوائد لانحصى » و غلط من نسبه إلى سيّدنا المرتضي ‏ رخهالله - 
فليتفطن ولايغفل . وأما كتابه « المقنعة» فهوالذى على عليه شيخنا الطتومبى ‏ رحمهالله 
- كتاب وهذيب الحديث؛ وجعله بمنزلة العنوان لمسائل ذلكك الكتاب . 

ثم ليع أن" رواية هذا الشتيخ غالباً عنشيخه الحليل» وضجيعه الشبيل » أبىالقاسم 
ابن قولويه القمى المتقلام ذكره و ترحمته على التفصيل » وله الرواية أيضاً عن شيخنا 
الصتّدوق القمى ‏ رحمهالله ‏ و أبىغالب الزّرارى » وأبى عبدالله الصيمرى » وأمد بن 
العباس التتجاشى ؛ و أبالحسن أحمد بن محمد الحسن بن الوليد الرّاوى عن أبيه وغيره 
وحماعة اخرى من أكابر رواة الفريقين . 

و أما الرواية عنه فهى ف الأغلب عن شيخنا الطوسى” ‏ وأفىالعياس التجائى » 
وسلارابن عبدالعز يزالد يلمى والسيتدبن المرتفى والرضى والشتيخ أبى الفتح الكراجكى 
الاتى ذكره وترحمتة عن قريب » و جعفر بن محمد الدّوريستى المتقدام ذكره القتريف» 
و أحدن على المعروف بابن الكو » كا فى رجال المحدكث النيسابورى » وكأنه النى 


احوال الشيخ المفيد بانزده 


كان من مشايخ المرتضى ؛ وله الرواية عن شيخنا الكلينى فليلاحظ . 

وذكرالتجاشى والعلامة فى ذيل ترحمة أبى يعلى محمّدي ناوسن بن حمزة الجعفرى : 
وإننّه كان خليفة الشتيخ المفيد الجالس مجلسه , متكلم فقيه » قاكم بالأهرين <يعاً» وله 
كتب وأجوبة مسائل شرعيدة من بلاد شتى . مات في شهر رمضان سنة ثلاث و ستّين 
وأدهمأة » ودفن فيداره بدارالسلام» 

هذاء وقد ذكر يي بنالبطريق الحانى أيضاً فها نقل عن رسالته «مهج العلوم إلى 
ى المعدوم» وقال : ٠‏ إن" لنا طريقين فى تزكية هذا الشنيخ الجليل : أخد هما صة نقله 
من الآئمة الطتاهرين - عايهم السّلام ‏ بما هوم ذ كور قتصانيفه من والمقنعة» وغيرها » 
إلى أن قال : وأما الطتريق الثانى فىتزكية ما برويهكافّة الشيعة وتتانقاه بالقبول» من 
أن مولانا صاحب الآمر ‏ صلوات الله عليه وعلى آباثه _كتب إليه ثلاثة كتب» فى كل" 
سنة كتاباً» وكان نسخة عنوان الكتاب إليه» للأخ السّديد والولى الرشيد» الشنيخ المفيد 
أى عبدالله مند بن عمد بن النّعمان - أدام الله إعزازه - ثم ذكر بعض ما اشتملت عليه 
الكتب المتقدّمه» ثم" قال: وهذا أوفىمدح وتزكية و أزك ثناء وتطرية يقول إماءالأامّةء 
وخلف الأنمة عليهم الستلام) : 

هذاء وقال فى حقّه صاحب «منتهىالمقال» بعد نقله العباراة الشّلاثة الأوايل من 
أصحصاب الرجال » بعيون ألفاظهم التي لخصناها لكث هذا المجال » وق «لم» يعنى به 
كتاب «المعالم0 المتقدّم إلى ذكره الإشارة: جليل ثقة» وى وتعق » يعنى به كتاب تعليقات 
الرّجال لسميّنا العّلامة الهبهانى ‏ قلس سره ‏ ذكر فى «الاحتجاج» توقيعات منالصاحب 
عليه السلام فى جلالته» منها» : 

للأخ الستديد والولى” الرشيد الشديخ المفيد ألىعبد الله محمد بن محمد بن التعمان 
أدام الله إعزازه ‏ من مستودع العهد المأوذ على العباد : 

بسم الله الرحمن الرحيم 
سلام عليكث أيها الولى" المخلص فينا باليقين » فإنا محمد إليكك الله التذى لاإله 
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إلا هو و نسأله الصّلوة على سيدنا ومولانا ونبينا محمد وآله الططيمبين الاهرين » 
و نعلتمكك ‏ أدام الله تسوفيقكك ‏ لنصرة الحق” » وأجزل مثوبتكك عن نطقكك عدا 
بالصّدق» انه قد أذن لناى تشريفكك بالمكاتية» إلى آخر. 

قلتء وتمة التدوقيع المبارك هو قوله ‏ عليه السلام ‏ : « و تكليفكك ما تؤديه 
عنا إلى موالينا قبلكث أعرّهم الله بطاعته وكفاه لمهم برعايته لحم و حراسته » أيدك الله 
بعونه على أعدأئه المارقين من دينه على ما زذكره وأعمل فيتأديته إلى ما تسكن إليه بما 
ترسمه ‏ إن شاء الله نحن وإنكنا ناوين بمكاننا النتافى عن مساكن الظالمين؛ إلى آخر . 

ومها من عبدالله المرابط فى سبيله إلى ملهم الحق” ودليله : 

بسم الله الرحمن الر حيم 

سلام عليكك أيها الناصر للحق » الداعي إليه بكلمة الصّدقء إلى أن قال : كنا 
نظرنا مناجاتكك ‏ عصمكك الله بالسّبب اذى وهبهالله لكث هن أوليائه » و حرسكك 
به م نكيد أعدائه» إلى آخر. 


وحكى انه وجد مكتوباً على قبره خط" القائم - علي هالسّلام ‏ : 


لاصّرت التاعى بفقئدك انه" يوم على آل الرصول عظيو” 
إن ' كاتنت قد عسي تق جتدث الشرى فالعدل والتتوحيد” فيكك مُقم” 

ا ه # سس عد يور 3 م ساس 121057 لي 
والقتائم المتهلدى يتفرّح” كلا تيت عتليك من الدروسس علوم 


ونقل ابن أبى الحدبد ى شرحه أنّه رأى فى المنام فاطمة الزهراء و معها الحسن 
والحسين ‏ عللهما السلام -» وهى تقول : ويا شيخى علم ولدىهذ نالفقه» ثم" جاءت في 
الصبح فاطمة أم المرتضى والرّضى ببما إليه وقالت له ذلكك وهى مشهورة وكذا الرؤيا 
التي راها ‏ رحمهالله ‏ عند منازعته للمرتضى ‏ رضى الله عنه ‏ و هى قواه : وياشيخى و 
معتمدى » ألحق مم ولدى» . 

هذاء وف كتاب «الدرالمتثور» للمحقئق الشيخ عل ىبن المدقئق الشّيخ» محمد أن" 
له رسااة فى الرّد على الصّدوق » في قوله : وإن شهر رمضان لاينقص »قال وهى مث .حونة 
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بقرائن تدل على أنتها له. قلت : هى الْبَى ربّما نذكر عبارتم! فى هذه التعليقة» ثم نقل 

المحقسق المذكور عن ابنشهر آشوب ‏ رحمهالله ‏ إذّه ذكر فيفهرست مصدفاته ‏ رحمهالله 
- ورسالة الرد على بن بابويه ) » وذ كرعنه رسالة أخرى فىاأرد عليه فى جو بزه السهو على 
التبى - صلَّى الله عليه وآله ‏ ومحتماة لأن تكون اه ولاسيتد رضىالله عنه ‏ والظاهر 
أننها للسيد . رضىالله عنه ‏ . 

أقول» ذكر الرسالتين بهامها فى «الفوائدالتجفية . وقال عند ذكرالرسالة الَتى فى 
ارد على أحاب العدد : وأنتها ربما نسبت إلىالسيد المرتفى» والمق الأول كنا صرح 
به ان ادريس ب رحهالله فى الشرائر» انتهى . ولم ينسب إلى الرّسا!-ة الأخرى خلافاً 
أصلا» وما يدل" على أن" التى فى الرد علىالقائلمن بالعدد له رحهالله ‏ انه قدسسره 
أشار فيها غير مرّة إلىكتاب له يسمى بومصابيح الدّور» وقد ذكرالدجاشى ا مرت 
وكذا وب» يعتى به ان شهر شوب - رحمهالله - ومصابيح الحور» فلاحظ . . 

والشيخ رهالله - ذكرفالفهرست أن المرتضى - رذى الله عنه ‏ رسال ةكبيرة 
فى نصرة الرّؤية» وإبطالالقول بالعدد » وكأنتها غيرها فتتبّع . وأمًا الاخرى فهى والاولى 
على نمط واحد» واسلوب وا<د » ونقش واحد حذوالتعل بالدتعل» هذاء ولم نستوف 
كتبه الَتى ذكر الدّجاشى اختصاراً مع أنه رحهالله ‏ أيضاً لم يستوفها . 

هذاء وذكره ا نكثير الشدّائى فىتاريخه على ما ذكره غير واحد من علائنا قال : 
وتوفى فى سنة ثلاث عشرة و أربعمأة عالم الشسيعة وإمام الرّافضة» صاحب التتصانيف 
الكثيرة » المعروف بالمفيد وبا بنالمعلم أيضاً » البارع فى الكلام والجدل والفقه» وكان يناظر 
كل عقيدة بالجلالة والعظمة ف الدولةالبويهية » وكان كثير الصددقات» عظم الخشوع» 
كثيرالصّلاة والصدوم » خشن اللّباس. وكان عضد الدّولة ربّما زارالشيخ المفيد وكان 
شيخاً ربعا نحيفاً أسمر عاش سا وسبعين سنة» وله أكثرمنمأتى مصدّف. وكان يوم وفاته 
مشهوراً وشيتّعه مانون ألفاآً منالرافضة والشيعة)» انتهى . 


وله قلس سيره مناظرات لطيفة ودكايات مع اللقوم جيدة و ظريفة أفرد ها 
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ا ا ب 


المرتضى - رضىالله عنه - كتاباً وذك رأ كثرهاء منحملنها ها أشار إليه العتلامة بقوله : وله 
حكاية إلى آخر . وقد ذكرها ابن ادريس ق آخروالسسراره ملخصها أنه كات أيام 
اشتغاله على أبى عبدالله المروف بالجعل فى مجلس على بن عيدىى الرمانى » فسأل رجل 
بصرى على بن عيسى عن يوم الغدير والغارء فقال : و أماخيرالغار فدراية » وأمًا خير 
الغدير فرواية » والرواية ما توجبه الدراية . ثم" انصرف البصري فقال المفيد رحمهالله : 
وما تقول فيمن قاتل الإمام العادل» ؟. قال : وكافر ؛» ثم استدرك » فقَال : وفاسق»ء 
ثم قال : وما تقول ىأميرالمؤمنين على عليه السّلام -»؟ قال : وما تقول ىطلحة والزبير 
ووم الجمل»؟. قال : «تابا»» قال : وأمًا خير الجمل فدراية» وأها خيرالتتوبة فرواية»؟. 
فمَال له : وأكنت حاضراً حين سأإنى البصرى: ؛ قال : ونعى؛ فدخخل منزله وأخرج معه 
ورقة قد ألصقها وقال : وأوصلها إلى شيخكك ألىعبد الله , فجاء مها إليه فق رأها ولم 
يضحككثك هونفسهء وقال : وقد أخيرنى مما جرى لكك فى له ولقبكك المفيد). 

وله رحمهالله ‏ نظيرهذه الحكاية مع القاضى عبد ابا المعتزلى » لأ ن السائل فى 
الموضعين هو المفيد ‏ رحمهالله ‏ نفسه » و بدل خير الغار جاوس الخلفاء » وبعد إسكات 
القاضى قام القاضى فأجلسه فى مجلسه؛ وقال : وأنت المفيد حقآ». فانقيض قرق المخالفين 
وشمهمواء فقال اللقاضى :: هذا الرجل أسكتنى فإ نكان عند كم جواب فقولوا » . حتّى 
أجلسه فق بجحاسه الأول فسكتو اوتفرقواء فوصلخير المناظرة إلى عضد الدّولة » فأحضر 
المفيد ‏ رحمهالله ‏ وسأاه عمّاجرى» فاخيره وأكرمه غاية الإكرام» وأمر له يجوائعظام. 
ومن طرائفه ‏ رحمهالله ‏ مع أبى بكر الباقلانى» أنه قال ابوبكربعد مناظرة جرت بننهما 
وأفحمه : وألكك أينها الشيخ فى كل قدر مغرفة ؛؟. فقال - :و نع ما تمثّلت به أيتها 
القاضى من أداة أبيكك ؛ » فضحكك الحاضرون وخجل القاضى . 

اقول و كان ما ذكره مزالمناظرة مع الباقلانى» كان على مسألة الجبر وذلكك لما 
حكى انه اجتمع مع الشيخ فى مجلس » فسمعه يمول فى طى ما يعمد إليه م نالكلام : 
والومد لله الذى يفعلفى ملكه ما يشاءن » معرضاً على الشسيخ ‏ رحمهالله ‏ فى قوله الفدلخ 
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فأحمه سر بعاً بقوله : وسبحان” من تتزّه عن اللّغو والفتحشاء» . 

وأما تفصيل ما نقله من الحكاية فى وجه تقب الرجل بالمفيد» بناء على ما قله 
بعضوم عن الورام بن أبى فراضالمالكى الاشترى, صاب كتاب والمجموع 20 فهوأن” الشيخ 
المفيدء كان من أهل عكير» ثم" انحدر وهوصبى مع أبيّه إلى بغداد » واشتذل بالقراءة 
على الشيخ أبى عبدالله المعروف مجعل » وكان منزله قى درب رياح من بغداد » و يعد 
ذلكك اشتغل بالدّرس عند أبيه ياسر فى باب خراسان من البإدة المذكورة . ولماكان 
أبوياسر المذكور ربّما تحز عن البحث مءه» والخروج عن عهدته» أشار إليه بالممى إلى 
على بن عيسى الرمانى » الذى هو من أعاظم علاء الكلام » فقال الشيخ : إنّى لا أعر فه 
ولا أجد أحداً يدلنى عليه » فارسل أبوياسر معه بعض تلامذته و أصعابهء فاه-ا مضى و 
كان مجلس الرمانى مشدوناً من الفضلاء » جلس الشيخ فى صف” التّعال» و ب يتدرج 
القر ب كلّما خلا المجلس شيئاً فشيئا لاستفادة بعض المسائل منصاحب المجلس» فادفق 
أن" رجلا" من أهل البصرة دغل و سأل الرمانى وال له : و ٠١‏ تقول فى حديث الغدبر و 
قصًّة الغارى ؟ فقال الرمانى : م« خيرالغار دراية» وخمرااغدير رواية» والرواية لا تعارض 
الد راية» » ولمّا كان ذاكك الر“جل البصرئ ليس له قوة المعارضة سكت وخخرجء وقال 
الشتيخ : وإنىم أجد صبراً عن الستكوت عن ذلكك» ؛فقات : وأيّها الشتيخ عندى» ؤال ,؟ 
فال : «قل» . فقات: وما تقول فيمن خر ج على الإمام العادل فدار به»؟ فقال : و كافر »» 
له استدرك فقال : وفاسق»ء فقلت: وما تقول فى أميرالمؤمنين على بن أبىطالب - عليه 
السلام -4» فقال : وإمام» . فقات: رماتةول ىحر بالطاحة والزييرله ف حرب الجدل»؟ 
فقال : وإنهما تابا) . فقات له : وخخبرالحرب دراية» والتوبة رواية». فقال» وكنت 
حاضراً عند سؤال الرّجلالبصرى» فقلت : ونعي»». فقال : ورواية برواية وسؤالكك متدجه 
وارد؛ . 

8 أنّه سأله : ومن أنت وعند من تقرأ من علماء هذه البلاد »؟ فقلت له : وعند 
الشيخ أبىعلى جءل» . لم قال له : ومكانكث؛ » ؤدءلمنزلهء وبعد لحظة خرج و بينده 


9 اوائل المقالات ف ىالمذا هب والمختارات 


رقعة ممهورة » فدذمها إلى وقال ادفعها إلى شيذكك ألى عبدالله فأخذت الرّقعة من يده 
ومضيت إلى مجلس الشيخ المذكورء ودفءت إليه الرً وعة» ففتحها و ببى مشغولا” بقراتها 
وهويضحكك » فلما فرغ من قراءتها قال :« إن حميع ماجرى بينكك و بينه» قدكتب 
إلى به أوصانى بكك ولقبكك بالمفيد» . 

هذاء وقد نسب صاحب«و الس المؤمنين» ما نقله صاحب التتعليقات عن «تاريم 
ا نكثير» الشاى إلى تار اليافعى المشهورء نعم إنما نقل عنانن كثيرالمذكور أنّه قال فى 
ترحمة شيخنا المنظور: وكان شيخ الروافض اميا عنهم متعصباً فى حقنهم ) وكانت ماوك 
الأقطار يعتقدون له لأن” كثيراً من أهل ذلكك الرّمانكانوا مائلين إلى مذهب الإماميّة: 
وكان ضر +>اسه خلق كثير من العاياء مسن ميم الطمو ائف والملل » و من حملة تلامذته 
الشسريف المرتضى وقد رثاه بعد وفاته بقصيدة غراء إلى أنقال : ولمًا بلغ نعيه إلى الشتيخ 
ألى القاسم الخفاف المعروف بابن الثقيب فرح ععوته كثيراً و أمر بين داره و جلس 
فيها للتتهنية له بهذا الأمرء وقال الآن طاب لى الموت» . إنتهى . 

ومن .دلة من يكرر ذكر شيخنا المفيد ىكتابه ويعتتى عزيد فضله وشر فه عل ىجميع 
أقرا به وأترابه هوتلميذه الفقيه التّبيه المتمهسّر الذ>ك” شيخنا أبوالفتح الكراجكى فىكتابه 
الموسوم بوكنزالفوائد والدا مع منجميعالفرائد» فنجملة مانسبه إليه ‏ رحمهالله ‏ ولا يسعنى 
أن أدع كتابى هذا صفراً عنه » مع أنه داع إلى صمم دعاء المطلءين » وهاد إلى حميد 

جزاء المنتفعين » هو ما ذكره فى معنى الإرادة 0 هى من صفات البارى تعالى هذه 
التتنضيد 
فصل من كلام شيخنا المفيد ‏ رضىالله عنه ‏ فى الإرادة . 

قال : الإرادة من الله جل" اسمه نفس الفعلل و من ااعخلق الفتمير وأشياههء وما 
لايجوز 1 لاعلى ذوى الحاجة والتقص » وذلكك أن” العقول شاهدة بأن القصد لايكون 
لا بقلب» "ما لاتكون الشهوة والمحبّة لا لذى قلب » ولاتصح النيئة والضسّمير والعزم 
! لاعلىذىخاطر يضطرمعها فالفعل اذى يغلب عليه إلى الإرادة والنيّة فيه والعزم » 


ل ا ل 0 ل جد ع 


احوال الشيخ المفيد سست ويك 


ولمّاكان الله تعالى يح ل”غن الداجات ويستحيل عليه الوصف بالجوارح والالات ولاجوز 
عليه الدّواعى والخطرات: بطل أن يكون محتاجاً فى الأفعال إلى القصود والعزمات » و 
ثبت أن" وصفه بالإرادة الف فمعناه لوصف العباد» وأنّها نفس فعله الأشيآء وإطلاق 
الوصف بها عليه مأخوذ من جهة الاتتباع دون القياس . 

و بذلكك جاء الخبرعنائمّة الهدى ‏ عليهم السلام -» قالشيخنا المفيد رضىالله 
عنه - : أخيرفى أبوالقاسم جعفر بن محمد بن قولويه. عن محمد بن يعقوب الكلينى» عن 
أحمد بن ادريس» عن محمد بن عبد الجبّار » عن صفوان بن يحيى» قال قلت لآلى الحسن 
عليهالسلام : وأخيرنى عن الإرادة منالله تعالى و ٠‏ نالخلق». فقال : والإرادة من الخلق 
الضسمير » وما يبدو لهم قبلالفعل » والإراده من الله تعالى' إحداثه الفعل لاغير ذلكك لاننه 
ب جل اسمه ‏ لايهم ولايتفكر» .قال شيخنا : ووهذا نص.منمولانا ‏ عليهالسلام - على 
اختارى فى وصف الله تعالى' بالإرادة». قلت : و وفيه نص علىمذهب له آخر فيها , 
وهوأن” إرادة العبد يكون قبل فعله» وإلى هذا مذهب البلخى» والقول فى تقدم الإرادة 
لامراد كالقول فتقدم القدرة للفعل». إلى آخر ما ذكره . 

ومنها ما ذكره بهذه الصّورة : مسألة فقهيةءذكرها شيخنا المفيد ‏ رضى الله عنه - 
رجل يح دخ ل على مريض » فقال له : وأوص». فقال بما أوصى وإنّما ب ثنى زوجتاك 
وانحتاك وعمّتاك وخالتاك وجدناك» وف ذلكك يقول الشاعر : 


أتيت الوّليدة ضحى عائداً وقد خامر القتلب منه لفان . 
فَقدُلت له: أوصص فيما تركت» فَقَال ألاقتد كتفيت” الككلاما 
فقي عتتتيكك و فى جلانتيك وفىخالتيكك تركت السواما 
وزوجاك يدها تارك واختاك" منه تجوز اناما 
هناك أيانين ألى خالد ظفرت بعشر حوين السهاما 


و - - - - ع - 3 م 
اسليواب : هذا المريض تزوج جلت الصّحيح »أم أمه وام ابيه» فأولدكل واحدة 
منبما ابنتين » فابنتاه من جلاته أم أبيه هما عمّتا الصّحيح» وابنتاه من جداته أم” امه هما 


٠‏ بيست.ودو 'رائل المقاللات فى المذا هب والمختارات 


خالتا الصتحيح» وتزوّجالصتحيح جد تى المريض أم امّه وأمة ابيه» وتزوج أبوالمريض 
أم” الصتحيح » فأولدها ابنتين » فد ترك المريض أربع بنات » وهي عمتا الصحيح و 
وخالتاه » و ترك جدتيه وهما زوجتا الصتحيح » وترك امرأتيه و هما جد انا الصحيح » 
واترك أخديه لأببه و هما اغويا اأصمحيحء فليئاته الشلئان »؛ ولزوجتيه الشمن » وللحدتيه 
السدس» ولاختيه لابيه ما بىهذه القسمة على مذهب العامّة دون الخاصة) . 

ومنها أيضاً ماذكره هذه الطدريقة : مسألة ففهيّة»ذ كرها شيخنا أيوعبدالله المفيد 
- رضوان الله عليه : اءرأة ورئت لأربعة ازواج واحداً بعد واحد» فصار لا نصف 
أموالهم حمبعاً ؛ وللعصبة النتصف الباق : 

الجواب : هذه امرأة تزوجها أربعة اخوة واحد بعد واحدء ورث بعضهم بعضاً 
معهاء وكان- جشيخ مالم عمانية عشرديئاراً: لاواحد منهم مانية دئاثير» وللاخدر متهم سدة 
دنائير » وللآخر ثلاثة دنائير» وللاخر ديئار واحد » فتزوجها الذى له الشمانية » لم 
مات عتهاء فصار له الربع مما ترك وهو ديناران» وصارمابى بين الأخدوة الثتّلاثة لكل" 
ممم ديناران » فصار لصاحب السنتة تمانية دذائير » و لصاحب الثلاثة خمسة دنانير » 
ولصاحب الد ينار ثلاثة» ثم تروجها الذى له ثمانية ومات عنهاء فورثت الريع مما ترك 
وهوديناران » وصار مابى وهوستة دنانير بين أخدوته » لكل واحد ةم دنانير» 
فصار للذى له خمسة دنائير تمانية ؛ وللذى له ثلاثة دنائير سدة » ثم 'تزوجها صاحب 
الشمانية و مات عنها ؛ فورئت منه بحق الريع ديذارين. وصار مابق لأأخيه وهو سبّة 
دنائير»؛ فحصل له مهذه السدة مع الستة الاولى اثنى عشر ديناراً 5 تزوجها وهواليءاق من 
الأخوة وله اثنى عشر ديناراً » ومات عنهاء فورئت الربع ثلاثة دنانير» فصار حيع 
ماورثت عنهم تسعة دنانير» لأنها ورئت من الأوّل دينارين» ومن الثانى دينارين ومن 
الااث دينارين » ومن الرّ ابع ثلائة دنانير» فذلكك تسعة وه هى نصفْ ماكانوا يملكون 
والباق لاعصية كا قلنا . : 

ومنها ما نقله عنه - رحمهالله ‏ مبذه العبارة : مسألة ذكرها شيخنا المفيد ‏ رضى الله 


ص سس سح م تح ع حص ببسي صب اي يبه كه سس تسب و ا ا 2 1 


احوال الشيخ المفيد بست وسه 


عنه - فى« كتاب الاشراف» : رجلاجتمع عليه عشرون غلا فرض وسنة ومستحب» 
أجزأه من حميعها غسل واحد . 

جواب : هذا رجل احتلم وأجنب نفسه بإنزال الماء و جامع فى الفرج » وغسّل 
ميّتا » ومس آخدر بعد برده بالموت قبل تغسيله + و .دتعل المدينة لزيارة رسول الله 
صلىالله عليه وآله ‏ وأراد زيارة الآئمة - عليهم السلام هناك وأدرك فجر يومالعيد» 
وكان يوم حمعة؛ وأراد قضاء غسل يوم عرفه» وعزم علىصلاة الحاجة» وأراد أن يقفى 
صلاة الكدوف» وكان عليه يوم بعينه صلاة ركعتين بغسل وأراد الدوبة من كبيرة؛ 
على ماجاء عن الدّى"؛ وأراد صلاة الإستخارة » وحضرت صلاة الإستسقاء. ونظر إلى 
مصاوب» ار وقصد إلى المباهلة» وأهرق عليه مآء غالب النتجاسة . 

ومنها أيضاً ما مله عنه ‏ رحمهالله ‏ فى أواخركتابه مبذا الوجه : فصللى» قال شيخنا 
المفيد ‏ رضى الله عنه ‏ : أحد عشرشيئا من الميتة الى علمسا الذّكاة حلال» وهي : 
الشّعر » والوبرء والصصوف». والريش » والسن ؛ والعظم» والظتلف» والقرن» والبيض» 
واللّبن» والأنفخة . و عشرة أشياء من ال حى الّذى تقع عليه الذ كاة حرام ؛ وهى الفرث 
والدّم؛ والقضيبء والانثيين» والحياء» والرحمء والطتحال» والاشاجع » وذات العروق. 
قال : ويكره أ كل الكليتين لقرمما من مجرى البول»؛ وليس أكلهما حراماً . 

ثم قال : فصل » أملى على" شيخي ‏ رحمهالله - أن فى الرأس و الجسد أربسع 
فرائض وعشرسنن » ففريضتان فال رأس وهما غسل الوجه ف الوضوءء والمسح بالرأس» 
وفريضتان فى الحسد وها غسلاليدين» والمسح بالرجلين» فأمًا السخن وهىسئن ابراهم 
الخليل - عليهالسّلام ‏ وهىالحنيفية» خم سمنها فار أس وهى : فرق الشعر ل ن كان على 
رأسه شعر» وقصرالشتارب » والسّواك » والمضمضة:؛ والاستنشاق . وحمس منها فى 
السّجدة وهىالختان وق ص الأظافير » ونتف الابطين» وحلق العانة» والاستنجاء . 

ومنها كيفية مناظرته ‏ رحمه الله مع علياء المخالغين » فى مسألة التخطائة والتتصويب 
هذا الت ركيب : 


بيسدت وجهار ارائل المقالات فىالوذاهب والمختارات 


ال ل ار ا ااا 


ذكر. مجلس جرى لشيخنا المقيد الى عبدالله محمد بن #مدبن الشتعمان مع بعض 
الخصوم فقوم : وإن كل" نهد مصيب» . قالشيخنا - رضى الله عنه - : وكنت أقبلت فى 
مجلس على جماعة من متفقئّهة العامة » فقلت لهم :إن أصلككم التذى تعتمدون عليه فىتسويغ 
الاختلاف خطر عليك المناظرة و منعكم من الفحص وااباحثة » و اج هاعم على المناظرة 
تناقض ا دولك قىالاجتهاد» وتسويغ الاختلاف . قال : بلى» فا اذى يازمنا على هذا 
القول ؟ قال شيخنا : قلت » فخبرنى الآن عن هوضع المناظرة؛ أليس إنّما هو إلتّماس 
الموافمقة و دعاء الخصم بالحجة الواضحة إلى الانتقال إلى موضع الحجة » وتنفير له عن 
الإقامة على ضد” ما عليه البرهان» قال : لاليس هذا موضع المناظرة » و انما موضعها 
الإقامة للحجة؛ والإبانة عن الرجحان» وما اذى ير اناء إلى ذلكك والمعنى الملتنمس به 
أهو تبعيد الخصم عن موضع ال ر“جحان والتدنفير له عنالمقالة بايضاح حجتتها أم الدّعوة 
إلمها بذلككء والآلطف قى الاجتذاب إلها به » فان قلت : إن الغرض المحتج التنبعيد 
عن قوله بايضاح الحجة عليه» والتنفيرعنه باقامة الدلالة على صوابه» قلت قولا برغب 
عنه كل عاقل » و لاحتاج مع تهافته إلىكسره» وإن قلت: ان" الموضح عن مذهيه بالبرهان 
داع إليه بذلككء والدال عليه بالحجج البينات جتذب بها إلى اعتقاده صرت مذا القول 
وهوالمق” اذى لاشبهة فيده إلى ما أردناه من أن" موضوع المناظرة إنّما هوالموافقة 
ورفم الاختلاف والمنازعةء وإذاكان ذلكك كذلكك » فلوحصل الغرض فالمناظرة وما 
أجرى :به إليه لارتفعت الرحة » وسقطت التوسعة وعدم الرفق من الله بعباده» ووجب فى 
صفة العنت والتّضييق» و ذلكك ضلال منقائله » فلا بد على أصاكم فى الاختلاف مسن 
تحرم النظر والحجاج» وإلا فى صح ذلكك وكان أولى من تركه » فقد بطل قولكم فى 
الاجتهادء وهذا مالا شبهة فيه على عاقل . ش 

فاعتر ض رجل آخر من ناحية المجلس » فقال : وليس الغرضص فالمناظرة الدّعوة 
إلى الإتنفاق » وإنسما الغرض فيه إقامة الفرض من الإجتهاد» . فقال له الشيخ ‏ رضىالله 
عنه ‏ : هذا الكلام كلام صاحيكك هذا بعيزه معناه وأنتما جميعاً حائدان عن التبحقيق 


والصدواب» وذلكك أنه لإبد فىفرض الاجتهاد من غر ض ولابد” لفءلالنتظرمن»عقو[.» 
فإنكان الغرض فىأداء الفرض بالاجتهاد البيان عن موضع الرّجحان فهو الدعاء فى المعقول 
إلى الوفائ » والإيناس بالحجّة إلى المفال» وإنكان الغرض فيه السعمية والالغاز فذلكك 
ال لوجود المناظر مجنهداً فيالبيان » والتتحسين لمقالمه بالتتراجيح له علىقول خصمه فى 
الصّواب» و إنكان معقول فءل التّظر و مفهومه غرضصاحبه الَنْى هوالبيان ءعن تحلته 
والتنفير عن خلافها » والتحسين لماء والتقبيح لفدها والترجيح لها على غيرهاء وكنا 
نعلى ضر ورة أن" فاعل ذلكك لايفعله للتّبعيد من قوله؛ وانّما يفعله للتدآريب منه والدعاء 
.إليه فد ثبت ما قلناه » ولوكان الدال على قوله الموضح بالحجج عن صوابه المجتهد فى 
نحسينه و تشييده غير قاصد بذلكث إلى الداعاء إليه» ولامزيد للاتفاق عليه لكان المقبح 
للمذهب الكاشف عنعواره الموضيح عن ضعفه ووهنه داءياً بذلكث إلى اعتقاده و مرغدبا 
به إلى المصير إايه » ول وكان ذلكك كذلككث لكان الذام للذىء مدحاً والمدح له ؤمأ له» 
والترغيي فالخْبى ترهيباً عنه» والتترهيب عن الذجىء ترغيباً فيه» والأمر بهنهياء والنهى 
عنه أسراً » والتحرز منه إيناساً به » وهذا مالا يذه بإليه سلي العقل» فبطل بذلكك ما 
توهمتموه» ووضع ماذكر ناه فى تناقض نحلتهم على ما بِيناه» والله نسأل التتوفيق 

قال شيخنا ‏ رضى الله عنه ‏ ثم" عدلت إلى صاحب المجاس فقات له : لو سلم 
هؤلاء القوم منالمناقضة الَتَىذكر ناها ولنيسلموا أبداً منها عابيناه لما سلموا من الخلاف 
علىالله فيما أمربه» والردّ للدّص فىكتابه والخروج منهفهوم أحكامه بما ذهبوا إايه من 
حسن الإخعتلاف وجوازه فى الأحكام » قال الله عر وجل" : و ولاتكونواكالذين تفرقوا 
واختانفوا من بعد ما جاءتهلم البيّنات واولئكك لهم عذاب عمظم »» فنهىتعالى عن 
الإختلاف نهيآ عام ظاهراً وحذار منه وزجر منهء و توع.د على فعله بالعقاب » وهذا 
مناف لدواز الاختلاف » وقال سبحانه : «واعتتصموا بحبل الله جميعاً ولاتفرقوا»» 
فنهى عن التتفرق » وأمرالكافة بالاجماع ؛ وهذا فيإبطال قول سوغ الاختلاف» وقال 
سبحانه : «ولايتز الثُون ممختلفين لا ما رحمربتكث». فاستثنى المرحومين منالممختلفين» 


بيست وششس اوائل المتالات فىالمذاهب والمختارات 


و دل على أن" المختلففين قد خرجوا بالإختلاف عنالرحة» لاختصاص من رج عن 
صفتهم بالردة» ولولا ذلكك لما كان لإستئناء المرحومين من المختلفين معنى يعقّل . وهذا 
بين لمن تأممله . 

قال صاحب المجلس : أرى هذا الكلام كله يتوجه على مدن قال : وإن كل” 
يحتهد مصيب». هما تقول فيمن قال : وإن” الحق في واحد» ولم يسوغ الاختلاف» قال 
الشيخ ‏ رضيالله عنه ‏ فقلت له : الفال بأن” الاق" في واحد وإنكان مصيباً فيما 
قال على هذا المعنى خاصة: . فانته يلزم المناقضة بقوله : وإن” المخطى ق الحق” معفوعنسه 
غيرمؤاخذ خطائه فيه» واعهاده فى ذلكك علىأنّه لو أخذ به لحقّه العنت والتضبيق فقد 
صاربهذا الول إلى معنىقول الاوّلينفيما عامهم المناقضة» وألز مهم من أجله ترك المباحثة 
والمكالمة وإن كان الغائلون باصابة المجتهد م نلق" بزيدون عليه ف ىالإصابة معترف له 
ومقر بأنه صرب فى خلافه» مأجور على مباينته» وهذه المقالة تدعوا إلى ترك اعتقادها 
بنفسهاء ويكشف عن قبح باطنها وظاهرها وبالله التوفيق. ذكروا أن هذا الكلام جرى 
فى مجلس الشيخ أن ىالفتح عبيدالله بن فارس بل أن يدوي الوزارة . 

وامنها أيضاً مانقله عنه ‏ رحمهالله ‏ منحكاية تبهيت بعض الموحد بن واحدداً 
مسن الملاحدة فى مجلس <سن بن سهل الوزيرء مذا التقربر: وجد فيأمالمشيخنا المفيد 
- رض الله عنه - أن" أبا الحسن على بن ميثم - رضىالله عنه - دخ على الحسن بن سهل » 
والمجانبه ملحد قد أعظ, الناس حوله» فقال له: ولد رأيت عبآه قال: ووماهوع؟ قال 
درأيت سفينة تعبر الدّا سم نجانب إلى جاذب بغير لاح ولاناصره. قال فقال (دالملحد: 
وإن هذا أصلحكنالله لمجنون». قال ووكيف » ؟ قال : ولآانّه يذكر سفينة من خشب حماد 
لاحيلة ولا قوة ولاحياة فيه ولا عل أنّه تعبر النّاس وكقيل فال الانبانة كيت بعد" 
هذاء؟ . فقال لهأبوالحسن : وفأيّما أعبهذا وهذا المآء الذى على وجهالأرض عمنة ويسرة 
بلا روح ولاحيلة ولاقوى » وهذا الدبات اذى يرج ٠‏ نالأرضء المطر تنغ ينزل من 
السماء؛ كيف يصبح ما تزعمه من أنالامدبر لهكلّه وأنت تنك رأن تكون سفينة تتحرّله 


50 3 5 5 


احوال الشيخ المفيد بيست وهفت 


بلا مدبر» و تعبرالناس بلا ملاح». قال» فهت الملحد . 

ومنها أيضاً ما نقله عنه هن مناظرة عدلى مع جبرى بقوله : حد ثىشيخى - رحهالله 
ان متكدّمّين أحدهما عدلى والآخخر جبرى كاناكثيراً ما يتكلّمان فىهذه المسألة» فان” 
الجبرىأتى إلى منزل العدلى . فدق” عليه الباب؛ فتَال العدلى : من ذا؟قال أنا فلان: فقال له 
العدلى: أدخل » قال الجبرى: إفتح لى » حسّىأد خل ؟ قال العدلى : أدخل حتى افتح لك» 
فانكرهذا عليه» وقال: لايصح دخولى حتى يتقدمه الفتح» فوافقه علىقوله فىالقدرة 
والفعل» وأعلمه بذلكث وجوب تقدّمها عليه؛ فانتقل المجبر عن مذهبه وصار إلى الحق . 

وقدكان لشيخنا المفيد ا ولد يلض بأل الاسم على بن محمد المفيد كما استفدنا 
ذلكك من ذيلالفاضل الصفدى على تار ان خدّكان قال عند التعرض لذكره بهذه 
الدّسبة على'تقريبهوا.ن أفعبداللهالمفيد» كان والده منشيوالشيعة ورؤساهم »وتقدم 
ذكره فق المدمّدين» وكان على هذا يلعب بالحام » وفى سنه إحدى وسستعن وأر بعمأة» 
فاعتيروا يا اولى الأبصار . 

ثم ليعلم أن" لقب المفيد ل بعهد لأحد من علاء أصعابنا بعد هذا العلم الفرد المشتور 
بابن المعلم أيضاً كا قد عرفت إلا للفاضل الكامل المتقدّم فالفقه والأدب والأصولين 
مدن جهم الاسدى الحانى الملقب ممفيسد الدبن» وهوالذى قد يعبر عنه فى كتب 
الإجازات وغيرها بالمفيدبن الجهم » والجهم الكلح فىالوجه » ولك نالمشتهر فى هذهالصيغة 
التتصغير وقد أشير إلىدرجة فضله الباهر » فى ذيلترحمةاستادهالمحقق الى - قد س سره - 
وله الرواية عن بعض مشايخ شيخه المذكور أيضاً مثل فخار بنمعد الموسوى . وغيره كنا في 
وام ل الأمل ؛وغيرهو» روى عنه مولانا الع-لامة علىالإطلاق. وقيل إن" فى بع ضأسا نيد 
شيا الة-ة حمدالله ‏ أي ضآ محمد زعلى بن محمد نجهم ؛ ولايبعدكونه م نأحفادهذا 
الراجل ء فليلاحظ . 


فهرست مولفات الشيخ المفيد 
للشيخ محمد حدسن آل باسرن 


الشتيخ المفيد متّدين محمّدبن التعمان عالم عراقكبير وفقيه اسلاتى مرهوق»كان 
له ولمدرسته الكلاميّة والفقهيّة دور بارز فى تاريع بغداد الفكرى فى أواخرالقرن الرابع 
واوائل القرن الخامس المجرى : 

ولد فى عكيراء ‏ بالقرب من بغداد ‏ يوم الحادى عشر من شبر ذىالقعدة سنة 
ست و ثلاثين وثلامائة //441 م - وقيل : سنة ثمان و ثلاثين  '‏ منحدرا من أصلاب 
كرة الحسدب» صربحة النسب» زاكية المحتد والتجار ' . و ترعر ع ىكنف والده 
الذى لم نعرف من أخباره سوى كونه معدّما بواسط ": ولذلكك كان يكنى ولده بمابن 
المعلم » * 1 

١‏ فهرست ان النديم : 71/4 و رجال الدجاشى : 7837 و فهرست الطّوسى: 
8 ومعالم العلماء : ٠٠١‏ ورجال ابن داود : 8م والخلاصة : 0/7 وير وكلمان ‏ الت رحمة 
العربية : 49/87” . 
ظ "- براجع فى نسبه المتتصل بيعرب بن قحطان. رجال التّجاشى : 787 . 

لسان الميزان : ه/548". وواسط : اسم مدن كثيرة » والمقصود م-اهنا واسط 
الدجيل التى تبعد عن بغداد ثلاثة فراسخ معبجم البلدان م//رهم” . 

4- فهرست ابن النديم : 63و94" ؟وتارخ بغداد: 71/7 وفهرست الطومى : 
والمنتظم : ١1/8‏ والكامل: "١/7‏ و رجال ابن داود : 8م88 واسان المزان: ه/ 
8" وميزان الاعتدال : 55/5 وشذرات الذهب 149/7 . 


مولفات الشيخ المفيد بست ونه 


وعند ما تجاوزهذا الفتى سنىالطفولة وأتقن مبادىء القراءة والكتابة قدم به ابوه 
الى بغداد ١‏ حاضرة العلم وهدهوى أفئدة المعلمان 1 

وسارع هذا الصدى أثر قدومه بغداد الى حضور مجلس درس الشديخ الى عبدالله 
الحسين بن على المعروف بالجعل انزله يدرب رياحء ثم قرأ على ابى ياسر غلام الىالجيشن 
يباب خور اسان ' و على غيره من حُبة اعلام ذلكك العصرء الذن بلغوا ق إحصائنا ست 
وخمسين استاذا وشي<ا ' . 

وماكان هناك هذا العدد الكبير من اليو خ للمفيدكان مثل ذلكك منالط لاب 
والدارسين عليهء وكان هن حمانهم : الفسريف الرضى مدب ناسين المتوفى سنة 4٠5‏ 
ه20 والشريف المرتضى على بن الحسين المتوفىسنة 25 وسلارين عبدالعز بزالديلمى 
المتوفّىسنة 444 هء وعمّدبن على الكر اجك المتوفيسنة 444 هء واحمدبن على النجاشى 
المتوفتى سنة 48٠‏ هء والشنيخ الطومى » محمددين الحسن المتوفي منة 45٠‏ ه و محمد 
ن اسن بن مزه ال+عفرى المتوفى سنة 5517 . ١‏ 

عاصراافيد ‏ ف الشارح السياسى ‏ فترة انحماش الدولة العباسي-ة وضعفهاووهنهاء 
اام سيطرة امراء الافالم على حم اقاليمهم . وتولى بنى بويه شؤون السلطة فى بغداد. 
وحظى هذا الشتيخ بما لممحظ به غيره من أمثاله من ضروب الإعزاز والتقدير ووالجلالة 
العظيمة ف الدولة البويهيةع)* 4 فكانت لهوصولة عظيمة :. - سبي عضد الدولة»' » و بلغ من 


-١‏ السسّر ابر : الصفحة قب لالاخيرة والكتاب على ضخامته غير مرة الصف حات. 

؟' المصدرالسابق . 

م يراجع محثنا عنه اذى حملنا في هأسماء شيوخه حميعا /مجلة البلاغ /العدد الاوّل 
/ السنة القالثة .1١١ 58٠‏ 

4 براجع فىأسماء طّلاب المفيد : البداية والتهاية ١6/١:‏ والنجوم الزاهرة: 
15 6 وممقّدمة الطلبعة الجديدة منالبحار ١‏ /78 . 

ه شذراتالذاهب /١٠7؟.‏ 


5 لسان المزان ه/4" وميزان الاعتدال 0/4. 


20-0 


اوائل المقالات فىالمذاهب وا'مختارات 


2100 


به 


احترام عضد الدولة له أنّهوكان يزوره فداره ويعوده إذا مرضء ' . 
وكان للدور العلمى البارز اذى قام به المفيد فىعصره أث ركبير فى اشتهار اسمه و 
شبوع ذكره:؛ فحفلت كتب الرجال والتنارعم بالتترحمة له والتحدث عزسيرته» وساق 
كثير منالمؤر ين خلال الشرحمة له_كليات الإطراء وحم ل القناء بما لامزيد عليه" . 
ووصف الؤرخون حياته الخاصه وصفاته الشتخصية» فذكروا فجملة ماذكروا 
انه وكان شيخنا ربعة نحيفا أسمر كثير الصّدقات. . عظم الخشوع . كثي رالصّلاة والصوم. 
حسن اللباس . كثير التقشّتف والتخشع و اكات على طلب العلم . ماكان ينام من الدبل 
إلامجعة ثم يقوم يصلى أويطالع أويتلوالة رآن» " 
واشتهر المفيد بفن” الناظرة» بين التاس بمخلض آرائي وطوائفهم » وذكرابن 
الجوزى انه ركان لابن المعلم مجلس نظر بداره بدرب رياح حضره كافة العلياء»*ه وزاد 
ابن كثير 000 : وكان مجلسه محضره خلق كثير من العلياء منسائر 
الطتوائف 
توفى - رحمهالله ‏ ليلة الجمعة لثلاث خلون من شهر رمضان سنة “17 4ه (اوّل 
١ 2‏ لسان الميزان : 548/6" وشذرات الذاهب : 7٠١/8“‏ . 
؟"- أمثال التوحيدى ف الامتاع والمؤانسة : ١41/1‏ وابن التدم فى الفهرست : 
07 و074؟ والتجاثى فى الرجال : 384-7817 والطتومسى فالفهرست : 186 و اين الى 
طى كا فى شذرات الذّهب: : 199/7 والحافظ اب نكثشير فى البداية والنتهاية : ١6/97‏ 


والحلى فى الخلاصة : "/ا واءن حجر فق لسان الممزان : 58/5" وابن تغرى ,ردى ق 
النجوم الزاهرة ٠.‏ : 7608/5 : 


لسان الميزان : 758/8 وشذرات الذهب : ,7٠١/9‏ 
؟- المنتظم : ١١/8‏ . ه البدايةوالتهاية: .1١8/11‏ 
5 تاريحج بغداد 0 1 ١‏ و فهرست الطومى : ره ١‏ ورجال النتجائى م" 


ومعالم العلياء : ٠١١‏ والكامل : "1١/307‏ والبداية والنهاية : ٠6/1‏ والتجوم الزاهرة : 
4 وشذرات الذكهب 199/7 , 


لسيسممسيت 


كانون الاول ‏ ديسمير- ١٠م‏ 25 و شيعه ثمانون ألا من الباكين عليه" » وصلي 
عايه تلميذه الشريف المرتضى على ن الاسين الموسوى بميدان الاشئان " » وهو الميدان 
الرئيس بكرخ بغداد ‏ 4 . و ضاق على التّاس مع كبره ” . ودفن بداره ببغداد ثم نقل 
الى الكاظميئة فدفن عقابر قريش » بالقرب هن رجلي الامام الجواد (ع) » الى جانب 

ووكان دوم وفاته بوما ' رأعظم منه» هن كثرة الناس لاصءلاة عليه وكثرةالبكاء 
من المخالف والموافق»" وتبارى شعراء عصره فى رثائه و في التتعبير عنالفجيعة بفقده » و 
كان منهم الشتاعر عبد المحسن الصدّورى المتوفي سنة 419ه والشمريف المرتفضى على بن 
الحسين والشاعر مهيار الديلمى*ة : 

صندّف وألتف ما وسعه الوقت» وخلف من بعده تراثا ضخما لابزالحتتىالي-وم 
مرجعا لاعلاء والمعنيين بشؤون الفكرالاسلاتى . وذكر المؤرخون له قريبا من و مائى 
مضتفك كيار وصغار» 9 ووصفوها بوالتتصاتئيف الديعة' ' : 


, روكلان : /و؟"‎ ١ 
٠٠١/8 ولسان الميزان: ه/1" وشذرات الذاهب‎ "١٠/4 : ميزان الاعتدال‎ "1 
. م« رجال التجاثى : 7817 والخلاصة : "ل‎ 
. 778 : بغداد قدبما وحديثا‎ -5 
9/7 ه رجال التجاشى : /741 والخلاصة‎ 
المصدران السابقان . فهرست الطاومى : 168 . ظ‎ 5 

8 ديوان الصورى ‏ م#طوط مصور بمكتبة المجمع العراق  1/١٠١‏ وديوان 
المرتضى "/5 ١١5-7١‏ وديوان مهيار الديلمى » 1١91-١١/‏ . 

)2 فهرست الطتوسى لمه١ا‏ ومعالم العلمناء : ٠١١‏ ورجال ابن داود زغري 
والخلاصة : ؟لا وميزان الاعتدال : 4/:” وشذرات الذاهب : 27٠١-1999‏ 
٠‏ ميزان الاعتدال » ١/54‏ ولسان المزان : ه/54" . 


مسى ودو اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


وبالنظر إلى أهمية هذه المؤلآفات فى تاريعم ترائنا العراق الأصيل ومجدنا الفكرى 
الراهر» جردت هذا الفهرست الموسم لتلكك الكتب» مسجلا فيه المعلوماث المتوائرة 
عن كل واحد منهاء مشيرا خلاله إلى أماكن وجود المخطوط وتاريخ طباعة المطبوع » 
معتمدا ف ذلكك على المصادر الأساسية المعنية بسيرة هذا الرجل وآثاره» وقد رتبت إسماء 
هذه الكتب على تسلسل الحروف الحجائية تسهيلا على القارىء والمراجع '. 

آى القرآن المنزلة : 

ظ ذكرالسيد على آل طاووس «القرن السابع) فى سعد السعود ١١5‏ وقال : إنّه 

ينسب للمفيد. ولم تثبت صحة النسبة . 
١‏ اجازته للشيخ الدقناق : 

تارها شهر صفر سنة 5٠7‏ ه , الذاريعه : 755/١‏ . 
٠‏ - الاجوبة عن المسائل الخوارزمية : 

النجاثئى : 585 والذاريعة : ه/١؟7‏ . 
احكام اهل الجمل : 

الطومسى ١68:‏ ومعالم : ٠١١‏ والذ ريعة: 746/١‏ . ولعلّه نفس كتاب«الجمل» 

الذى سيأق ذكره . 
5- احكام النساء : 

النجائثى : 284 والذ ريعة :21" وبروكلان :" : ١ه"‏ ويجلة معهد 


. 7٠١/5 المخطوطات:‎ 


١‏ رعاية للاختصار رمزت للمراجع الر ئيسة للبحث بال رمو زالتاليّة المسجلة أمام 
كسل كتاب : النعجاثى ‏ رجال النتجائى» الطّوسى - فهرست الطنوسى؛ معالم ‏ معالم 
العلماء. مجمع ‏ مجمع الرجال» الذ ريعة - الذ ريعة إلىتصانيف الشيعة ؛ بروكلان - تاري 
الادب العربى لبر وكلان ‏ التترحمة العربيّة » آستان قدس - كتاحانه آستان قدس بمشهد 
- ابران» مكتبة مجلس - كتاعخانه مجلس شوراى ملّى بطهران . 


ألّفه للسَيدة فاطمة بنت الناصر ألى مد الاطروش والدة الشسريفين الرّضى 
والمرتضى . منه نسخة ممكتبة الطتهرانى بسامراء» وأخرى ف مكتبة السسيد ضياء 
شكارة ببغداد» وثالثة فىمكتبة مجلس بطهران» ورابعة يخطنى قمكتبى الخاصة» 
وكانت منه نسخة قديمة فى خز انة المرحوم الشيخ عبد الحسين الحالى و لا نعل 
مكانها اليوم . 

اللاختصاص : 

البحار: 7/١‏ والذريعة : 8/١‏ ه"-50" وير و كلان: */٠ه”‏ وفهرست آستان 
قدس : 90/0 وفهرست جامعة طهران : ه/0٠5١٠‏ وفهرست سيه سالار : 
١//اة‏ . طبع بطهر ان سنة 1١1"1/9‏ ه . فى 4550) صفحه .منه نسخة #طوطة 
تاريخها ١849ه‏ فى آستان قدس مشهدء واخرى تاريخها هه١٠ه‏ : وثالثة تار>ها 
١‏ "ام ذا توجد منه نسخ فى كل" منهدرسة سيه سالار(تارعها ١١١4‏ ه)؛ 
ومكتبة السّاوى بالدّجف ( تاريحخها ٠8١١٠ه)‏ وجامعة طهران . وكانت ل دى 
مؤلف البحار (القَرن الحادى عشر) نسخة عتيقة منه . 


5 اختيارالشعراء : 
معالم 6١1:‏ 


الارشاد : 

التجاشى : 785 والطّوءى :158 ومعالم : ٠١١‏ والذ ريعة 504/١:‏ وبروكلان : 

م#/٠ه”‏ وفهرست دارالكتب : ١4/8‏ وفهرست آستان قدس : ه//1١‏ وجامعة 
طهران ٠١8/9‏ و 185/1" . ذكره مؤلّفه فىكتابه الفصول العشرة : 9 . 

وهومن مصادر الاقبال للسيد على آل طاووس (ص 8ه والبحارالمجلسى(١//).‏ 
منه نسخة ##طوطة بدارالكتب المصرية بالقاهرة تاريخها 965١١٠هء‏ واخرى بجامعة 
طهر ان تارئها 5١٠هء‏ وثالثة ممكتبة مجلس بطهران تاريها 18١1هء‏ ورابعة 
فى آستان قدس بلا تاريج . 


ف وهار اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 


طبع مكررا والعراق واءران» نا طبع شرح له وترحمة الى الفارسية . 

4 الاركان فى دعائم الد بن : 
النتجاثى : 584 و مءالم : ٠١١‏ والذاريعة: 578/١‏ ذكره مؤلفه فكتابه 
تصحيح الاعتقاد : 8" وكتابه الفصول المختارة : 1*/7 . 

4 الار كان فى الففه : 
الطتوسى : مه ١‏ ومعام ل" 

٠ء‏ الاستيصار فيما جمعه الشافعى من الاخبار : 
التجائى : 586 والذ ريعة : ؟5/5١.‏ 

: الاشراف فى عام فرائض الاسلام‎ ١ 
و‎ 80٠0/ : وبروكلمان‎ ٠١7/17 : والذريعة‎ ١١ : التجاشى * 4 ومعالم‎ 
من مصادر‎ .5٠١/5 : فهر ست مكتبة مجلس : 1 و مجلة معهد المخطوطات‎ 
#817 : السيد على طاووس فالاقبال‎ 
منه نسخة خطوطة بمكتبة اأسيّد ضياء شكارة ببغداد » و أخرى بمكتبة مجلس‎ 
: بطهران‎ 

: اصول الفقه‎ ١ 
. وير وكلمان: "رهم‎ 9١ 9/” التجاثى : 785 والذ ريعة‎ 
144-185 : أورده بنصه ابوالفتح الكراجى ف كتابه وكنزالفوائد»‎ 

: اطراف الدلائل وأوائل المسائل‎ -١ 
. وقد تسمى وأطراف الدلائل فى أوائل المسائل»‎ 
,؟١8/١هو‎ ؟١5/؟‎ : والذريعة‎ ٠١ معالم : ؟‎ 

5 الاعلام فيما أتفقت الامامية عليه من الا حكام : | 
النجاثى : 186 ومعالم : ٠١١‏ والناريعة : "//ا” وبروكلمان : #/١٠ه”‏ و 
فهرست جامعة طهران : ١78/8‏ . 


مولفات الشيخ المفيد سى وبنج 


طبع والنجف سنة ١917١‏ ه . فى 5؟) صفحة , 
منه نسعخة #طوطة جامعة طهران تارحها ١1١1م‏ . 
١‏ الافتخار : 
الننجاثشى : 585 ومعالم : ٠١”‏ والذريعة : 555/9 . 
5 الافصاح : 
مجمع : 54/5 والطوسى : ١98‏ ومعالم : ٠١١‏ والذاريعة : 186/7 وبروكلان 
#ا/راه” 0 
طبع فى النجف سنة ١54‏ ه . و2179 صفحة. 
كانت منه نسخة خطية عكتبة السماوى بالتتجف » و توجد نسخة مطوطة فى 
آستان قدس تارخها (1760 ه) . 
١١7‏ الاقتصاد (على الثابت من الفتيا) : 
معالم : ٠١١‏ والذريعة : ؟/0ل/ا؟ا . 
اقسام مولى فى اللسان : 
النجائى : 786 والذريعة : 5/7/9 . 
طبع ف التجف (بدون تاربخ) فى 4؛ صفحات باءم : رسالة فى تحقيق لفظ المولى. 
ومنه نسخة #طوطة بمكتبة مجلس بطهر ان ضمن مجموعة . 
4 الاقناع فى وجوب (وجوه) الد عوة : 
التجاشى : 786 وجمع : كه" والذ ريعة ؟/هل/ا؟ . 
٠‏ الامالي (المتفرقات) : 
النجاثى : 786 والذريعة : #/ره1” . 
مسن مصادر السيد على آل طاووس ف محاسبة النفس : ه والمجلسى فالبحار : 
١‏ . طبع فى النجف سنة /151ه. فى و0190 صفحة . 
منه نسخة بمكتبة الطهرانى بسامراء تارها ١١١11ه‏ » واخرى ىآستان قدس 


سى وشش اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


تاريحها ١6‏ ه., 
١‏ أمامة امير المؤمنين (ع) منالق رآن : 
التجاشى : 588 : والذريعة : 941/17 . 
١‏ الانتصار : 
التجاثى : 7584 : والذ ريعة : 50/1" . 
8" اوائل المققالات ف ىالمذاهب والمختارات : 
النجائى : 184 ومعالم : ؟ ٠١‏ والذريعة : 4/7/1 وبروكلمان 50/9" . 
من مصادرالسيد على آل طاووس فى كتابه وفرج المهموم» : /ا و4 والمجلسى 
فىالبحار . 
طبع بتبريز مرتين ء ثانيتهما سنة ١8/١‏ ه . 
5" الايضاح : 
اانجاثى : 784 والطوسى : ١54‏ ومعالم ٠١١‏ والذريعة : 840/1 . 
منه نسخة مخطوطة بالهند: واخرى بمكتبة ااسنيد محمّدصادق بحر العلوم بالنجف . 
ايمان أبى طالب : 
النجائى : 184 ومعالم : ٠١”‏ والذريعة : ؟/51 وفهرست مجلس : 17//ا؟ 


من مصادراليحار . 
طبع ضضمن المجموعة الاولى من نفائس المخطوطات مرزين : سنة 1/4١ه.‏ وسنة 
85" ه. 


منه نسخة اخرى غير الَبى اعتمدت فى مكتية يلس يطهران. 


6" الباهر منالمجزات : 
هكذا سماه مؤلفه ىكتابه والمسائل العشرة». /ا"# ولكن النتجاشى ممّاه « ال اهر 
والمعجزات» . 


النتجاثى : 3185 والذ ريعة : ١6/7‏ و١73"/1‏ . 


مولفات الشيخ المفيد سى وهفت 


البيان عن غلط قطرب فى القرآن : 
التجاشى : 75817 والذاريعة : .1١77/7‏ 
البيان فى انواع علوم القرآن : 
ذكره فالذتريعة : /07١ء‏ ولم يثيت لدينا أمره. 
البيان فى تاليف القرآن : 
النجاششى : 786 والذ ريعة : ١77/8‏ . 
4" بيان وجوه الاحكام : 
التجاشى : 7584 والذريعة : 1884/9 . 
٠م‏ التىكرة باصول الفقه : 
الذتريعة : 76/5» واظنّهكتاب واصول الفقه» المارالد كر . 
"١‏ تفضيل الائمةعلى الملائكة : 
التجاثشى : 585 والذ ريعة: 88/4" . 
1 تفضيل الانبياء علي الملائكة : 
منه نسخة #طوطة ضمن مجموعة مكتبة مجلس بطهران . 
م تقريرالاحكام : 
ذكرهه مولفه مهذا الاسم فىكتابه الفصول المختارة : ١0/7‏ و77 . وكذا سمى 
فى المعالم : ١41‏ ولكنه سعى فىالذاريعة : 59/4" (تقريب الاحكام) . 
5" التمهيد : 
التجاثى : 784 ومعالم : والذ ريعة 4/#"4 . ذكره مؤلقه فىكتابه 
تصحيح الاعتقاد : ٠١‏ وجوابات المسائل السمروية : /ا0. 
ه- نصحيح الاعتقاد (فى شرح اعتقادات الصدوق) : 
الذتريعة : ٠١/1‏ وبر وكلمان : 00/8" و فهرست جامعة طهران 717/1 ه 


وفهرست آستان قدس : ه/١١٠.‏ 


سى وهثشت اوائل المقالات فى!لمذا هب والمختارات 


وقد يسمبى شرح اعتقادات الص-دوق)» وهو دن مصادر البحار .طبع 2 ريز 
مرتين » ثانيتهما فسنة ١0/1‏ هء ا طبعت ترحمته إلى الفارسيّة سنة 1/ "1ه . 
منه نسخة محطوطة تارعخها ٠١5‏ ه ؤجامعة طهران » واخرى تاريحها ؟5١١ه‏ 
ق آستان قدس . 

"م التتواريخ الشترعيّة : 
التجاشى : 785 والذاربعة : 4/6/4 و بر وكلان : 86٠0‏ و فهرست جامعة 
طهران : ه/8؟5١‏ و 866/4 و"059/1" وفهرست آستان قدس : 88/9 و 
65 . وقد تع «مساوً الشيعة)ء وهومن مصادر السيد عل 5 طاووس 
فى الاقبال : “/1” » وكانت لديه نسخة مكنوبة فى حياة المؤلف . 
كا انه من مصادر البحار ايضا . 
طبع تير يزعلى الحجرسنة ١11ه.‏ منه نسخة #طوطة كتبت بالخط الكوق فى 
8 ورقة(تاريحها سنة 8ه ىجامعة طهران » واخرى فيهاتار جهاسنة «ه١١هء‏ 
وثالثة فيها أيضا تارممها 4 ه . وق آستان قدس :سخة ##طوطة من الكتاب 
تاريحها ١١‏ هوثالثة تارمحها ؟ه"١‏ ه . 

1" الجمل : 
النجائى : 584 والذْ ريعة : ١47/6‏ و*"١/0"‏ (ومعاه حرب الجمل) . 
طبع فى النجف للمرة القانية فى (١؟؟)‏ صفحة سنة 18/7 م . 

"- جملالفرائض + 
النجائى : 7385 والذ ريعة ه//ه؛١‏ 
منه نسخة #طوطة مكتبه السيد محمد صادق حر العلوم بالتتجف . 

4" جواب ابن واقد : 
(ولعله واقدين أنى واقد اللينى) . 
التجاشى : 5856 والذريعة : 9/9/8 


مولمات الشيخ المفيد سى ونه 


: جواب أبى الفرج بن اسحق عما يفسد الصلاة‎ -4 ٠ 
١7 النتجاثى : 78177 والذاريعة: ه/‎ 
: جواب أببى محمد الحسن بن الحسين النوبندجانى‎ 1 
: ١77/8 : النتجاشى : 781 والذريعة‎ 
: جواب أهل جرجان فى تحريم الفقاع‎ 49 
. ١اله/ه‎ : النتجائى : /781 والذ ريعة‎ 
: م4 جواب اهل الحجاز فى نفى سهو الدبى (ص)‎ 
نسبه المجلسى لامفيد و أورده بنصنه ؤنحاره :194-1ء ورجج ابوعلى فى‎ 
رجاله : 745 أن تكون هذه الرسالة للمرتفى » و براجع فى نفيها عن المفيد‎ 
. 75ا/1١5و‎ ١الك_‎ ١ا/هرثهش‎ : الذتربعة‎ 
: جواب اهل الرقة فى الاهلة والعدد‎ 4 
. ١/5/8 : التجاثشى : 58377 والذ ريعة‎ 
. منه نسخة عكتبة السّيد حمدّد صادق محر العلوم بالتجف‎ 
: ه5- جواب الباقلاتى‎ 
. براجع (مسألة فىالدّص الجحلى) فى حرف الم‎ 
: جواب الكرمانى فى فضل التبى (ص) ء لي سائر الأ فبياء‎ 
. 185/8 : التجائى : 78177 والذريعة‎ 
: جواب الما فروخى فى المسائل‎ 
. التجاثشى 385 والذ ريعة ه/185‎ 
: جواب المسائل فى اختلاف الاخبار‎ 
. 181//8 : النتجاشى : 788 والذريعة‎ 
: الجوابات فىخروج المهدى‎ 
. ١9ه/ه‎ : التجاثى : 145 والذريعة‎ 


مما نسخة طوطة مكتبة الطتهرالى سامراء . 
١‏ جوابات ابن الحمامى : 
التجاشى : 5886 والذاريعة : ١95/8‏ . 
١‏ جوابات ابن نياته : 
عيد الرحيم بن محمد صاحب الخطب المتوفنى سنة 1/4" ه . 
التجائى : 38686 والذاريعة : ©/195 . 
67 جوابات اببى جعف رالقمى : 
النجاثى : 7866 والذاريعة : #//ا19 . 
جوابات ابيجعفر مجمّد بن الحسين الليثى : 
النتجاشى : 785 والذاريعة : ١91//8‏ . 
5ه جوابات ابى الحسن الحضينى : 
التجاثشى : 385 والذريعة : ©//191 . 
6 جوابات ابى الحدسن سربط المعافى بن زكريا فى اعجاز الق, آن : 
النجاشى : 7865 والذاريعة : 191/8 . 
5- جوابات اببى الحسن النيسابورى : 
النتجاثى : 7886 والذاريعة : 91/8 , 
/اذ- جوابات ابى الفتح محمد بن على بن عثمان : 
(الكراجكىء المتوفّى سنة 449 ه) . 
النجائى : /181؟ والذ ريعة : ه/*/ا١‏ وْم9١.‏ 
8ن جوابات ابى الليث الاوانى : 
النتجاشى : 9 والذريعة: 198/8 و28١7‏ ويجلّة معهد المخطوطات : 51/4+ 
وفهرست آستان فدس : 1//9" وفهر ست جامعة طهران : 48/9 , 
واشتهر هذا الكتاب باسم وجوابات المسائل العكير بة) وهياحدى وخمسون مسألة. 


مولفات الشيخ المفيد جهل ويك 
وكان هذا الكتاب من مصادر البحار . 
منه نسخة مخطوطة تارها ٠١69‏ ه فى مكتبة الشيخ هادى كاشف الغطاء في 
النتجف» واخخرى تاريها ٠١10‏ ه في جامعة طهران » و ثالثة تاريمها ؟6"١‏ هم 
في آستان قدس » ورابعة فى مكتبة الامام الصادق (ع) بالكاظمية» وى آستان 
قدس منتخبات ضمّت ؟؟ مسألة . 
وه جوابات الامير أبى عبدالله : 
وقد تسمياجو ايات المسائل الدينورية» «والمسائل الدينورية). 
النجاثى : 78٠6‏ والذريعة : ه/1948 . 
٠‏ جوابات اهل الد ينور: 
وقد تسمّى رجوايات المسائل الدينورية» و والمسائل الدينورية؛ . 
التجائى : 786 والطومى : ١58‏ ومعالم 
5 جواياب اهل طبرستان : 
النتجاشى : 585 وسمّاها فىالذتريعة ه/5؟١7‏ وجوبات المسائل الطبرية» . 
7 جوابات اهل الموصل فى العدد والرؤية : 
التجاشى » 785 والذاريعة : ه/ره؟ و سماها وجوابات المسائلالموصليات فى 


. ؟7١١/ه والذريعة‎ ٠١ : 


العدد والرؤية » . 

ذكرها مؤلّفها ىكتابه جوابات المسائل السروية : /ا8 . 

من الكتاب نسخة مخطوطة في مكتبة صاحب الل ريعة فى التتجف . 
5 جوابات البرقعى فى فروع الفقه : 

التجاشى : 7588 والذربعة : 3١1١/8‏ . 
45 جوابات بنى عرقل : 

التجاشى : ١80‏ والذريعة : 8/؟ 73١‏ . 


م5 جوابات الشرقبسين فى فروع الد ين : 


حجهل ودو اوائل المقالات فىالمذاهب وا -ختارات 


النجاثى : 5817 والذريعة : 5١9/8‏ . 

5ك جوابات على بن نصرالعيد جانى : 

ظ التجائى : 886 والذريعة : .7١9/8‏ 

/- جوابات الفارقيين فىالغيبة : 
النتجاثى : 768. ومسمّاها ف الذ ربعة: 5/ إرجوايات المسائل الميار فارقيات» . 
منه نسخة مخطوطة عكتبة السيد مسد صادق محر العلوم بالتجف . 

6ك جوابات الفيلسوف فى الاتحاد: 
التجاشى 58665 والذاريعة : 7٠١/8‏ . 

4 جوابات المسائل الجارودية : 
طبعت فى النجف فق (8) صفحات بدون تاريخ » وطبعت معها رسالة اخرى 
بامم والثقلان» ى(5) صفحات؛ والظتاهر هن السياق ان" الجميعرسالة واحدة 
فى الود على الجارودية . و من هذه اللدوابات نسخة محفوظة فى مكتبة الامام 
اميرامؤمئين (ع) فق التجف - ولعلها من خطوط القرن الحادى عخير الهجرى ‏ 
ونسخة أخدرى ف مكتبة مجلس بطهران كا ؤفهرستاء /554/1. 

: جوابات المسائل الجرجانية‎ ٠ 
والذ ريعة : 7019//6 . ولعلّها بنفسها وجواب‎ ٠١١ : الطومى : 194 ومعالم‎ 
. اهل جرجان فى حرم الفقناع» الما الذّ كر وقد تسمدى والمسائل الجر جانية)‎ 
. منها نسخة م#طوطة بمكتبة السياد محمد صادق رالعلوم بالتجف‎ 

٠ جوابات المسائل الخوارزمية‎ ١ 
. يراجع الاجوبة عنالمسائل الخوارزمية »فى حرف الالف‎ 

"ا جوابات المسائل السدروية 
معالم : ٠١١‏ والذ ريعة : ؟/ثا/ و 3١1/6‏ وبروكلان : /01" وفهرست جامعة 
طهران : 1448/8 وبجلة معهد المخطوطات : 718/4 . 


057 


اا 


طبعت ف الاجف فى (7١؟)‏ صقحة بدون تاريم . 
كانت منها نسخة #طوطة تارنحها ١٠١٠ه‏ بمكتبة السماوى فالسجف»ء واخرى 
مكتبة فيض آ باد بالهندء وتوجد منها نسخة طوطة ايضأً بمكتية الطهرانى بسامراء 
واخرى بمكتبة الشيخ هاد ىكاشف الغطاء بالذجف» والثااثة فى جامعة طهران 
تاريها 6/١1ه‏ باسم واجوبة المفيد للسيّد» . وقطعة منها فى آستان قدس مماها 
مفهرس المكتية اشتباها ياسم ورسالة فالمتعة ». وهذه ال+وابيات من مصادرالبحار 
ومدبّت فيه واجوبة المسائل السّروية)» وقد تسمي«المسائل السسروية»). 
*/ا_جوابات المسائل العكبرية : 
براجع وجوابات الى الليث الاوانى» المار الذ كر . 
4 جوابات المسائل الفارسية : 
أشاراليها مؤلّفها قكتابه وجوابات المسائل السسروية» : لاه . وسماها فىالذ ريعة : 
ه/ه رجوابات المسائل الشيرازية) 
ه/ جوابات مسائل الأطيف من الكلام : 
التجاشى : 786 والذريعة : 777/8 و7571/18. طبع مع و اوائل المقالات» 
فى تبريز سنة ١11/1‏ ه . 
جوابات المسائل المازندرانيات : 
العلّومبى : ١188‏ وممّاها «المسائل المازندرانية والذريعة 7715/8. 
اشار اليها مؤلّفها فىكتابه وجوابات المسائل السسروية» : 01 . 
/ا/ا- جوابات المسائل المنشورة : 
وتو من مائة مسألة» . 
الطوسى : ١68‏ . 
ما جوابات المسائل النيسابورية : 
الذريعة : .55١/8©‏ 


جهلو جهار اوائ ل المقالات فى المذاهب والمختارات 


أشار اليها مؤلّفها فىكتابهو جوابات المسائل السسروية ) /اه. منه نسخة #طوطة 
مكتية السيد كات الد.ن النجقى فى قم - ابران . والعلمهاو جوابات الىالحسن 
النيسايورى» المارة الذ كر . 

4 جوابات مقاتل بن عبد اأرحصن : 
وعما استخر جه منكتب الحاحظ» . 
التجائئى : ه/1؟ الذاريعة : ه/7١7.‏ 

: جوابات النصر بن بشير فى الصيام‎ ١ 
. ؟١/ه‎ : النتجائبى : 780 والذ ربعة‎ 

: الجواهرالمنفردة‎ ١ 
اشاراليه المفيد فى« جوابات مسائل الّلطيف من الكلام » ص77 ول يتضح انه‎ 
. عذوانكتاب او فصل او باب‎ 

87 حدائق الرياض وزهرة المرتاض : 
كانت نسخة عصرال ملف فق خزانة السيد على آل طاووس وروى عنه فى كتابه 
الاقيال: "٠.8‏ وو(اه و6984 و5285 ورذه و5595 و"“ا١5‏ و١؟‏ و8١51‏ ولا5". 
وذكر فىالذ ريعة 785/5 . 

*8 الحكايات : 
هكذا سماه في الذ ريعة :لاه ولم نعرف له أثراء ولعله رسالة المفيد في و الحكاية 
والمحكى» التى سترد فى حرف الراء . 

5 خلاصة الايجاز فى المتعة : 
ذكرها بر وكلمان ؛ #/0.ه”". 
منها نسخة #طوطة فى خدزانة الفا تركان كا فىفهرستها : 58 . وسيأق فى حرف 
المم وتصر المتعة ولانعم هل يقصد به هذا الكتاب ام غيره . والمفيد قد الٌف 

كتبا فى المتعة لاكتابا واحدا كا اشار الى ذلكك ف المسائل الصاغانية :ص ه. 


مولفات الشميخ المفيد جهل وينج 


ه86 الرجال : 
ذكره فالذتريعة : 40/٠١‏ وقال بانه طبع مع كتابه والارشاد» فى بعض طبعاته 
5 رد الصوفيين : 
ذكره بر وكلمان : #/1١ه”‏ وأشار الى وجود نسخة مطوطة منه ف الهند . 
/اىم الرد على اب نالاخشيد : 
وفي المطبوع من وجوابات المسائل السسروية» ١ه‏ وابوبكرين الاخشاد؛ . 
النتجاشى : 585 والذ ريعة : ١1/5/19‏ . 
الرد على بن رشيد : 
التتجاشى : 785 والذارية : 79/8/1١‏ . 
4 الرد على بن عون فى المخلوق : 
وابن عون هوحمّد .نجعفر بن محمد بن عون الاسدى المتوفي سنة "١1‏ .. 
التجائى : 585 ولد للك ١‏ . 
الود على بنكلاب فى الصدفات : 
وابن كلاب هو عبدالله بن محمد ن كلاب القطان وذكر لها والتدم والفهرست 
66 وركتاب الصفات» . 
التجاثى : 7886 والذاريعة : 27/8/1١‏ . 
١‏ الرد على بن ابى عبدالله البصرى : 
النتجاثشى : 1817 والذريعة : .1890/١٠١‏ 
7 الرد على اصحاب الحسلاج : 
التجائى : 785 والذريعة : 1868/1١‏ . 
4 الرد” على علب فى آيات القرآن : 
معالم : ٠١”‏ . 
4 الرد” على الجاحظ [فى] العثمانية : 


جهل وشش اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


التجاثئى : 5854 والذ ريعة : ١97/1٠١‏ . 
40 الرد على ااجيلانى فى التتفسير : 
الننجاثى : 586 والذاريعة : 181/1١‏ . 
الرد على الخالدى : 
النجاثى : 586 والذريعة : ١44/١٠١‏ . 
77 الرد عى الشعيبى : 
التجائى : 585 والذاريعة : 7١7/1١١‏ . 
الرد على الصدوق فى عدد شهر رمضان : 
معالم : ٠١١‏ وسماه والرد على أبن بابويه» والذاريعة : .7١5/1٠١‏ 
كانت منه نسخة بمكتبة السماوى فالنتجف . 
6_9 الرد علي العتيقى : 
الننجائى : 5866 والذريعة : 719/1١‏ . 
٠‏ الرد على القتيبى فى الحكاية والمحكى : 
وقد يسمى «النقض على ابن قتيبة فى الحكاية والمحكى» . 
التجاثى : 385 والطتوسى : 198 ومعالم : ٠١١‏ والذاريعة : ١1//ا71.‏ 
الرد على الكرابيسى : 


النجاثى 8" والذ ريدعة /5 . 


٠‏ الرد على من حد المهر: 
كانت منه نسخة مخطوطة فىمكتبة السّاوى بالنجف؟ا فى اللتريعة : .779//1١‏ 
١‏ ١-الرد”‏ على الدسفى : 


فى مسألة غسل الرجلين فى الوضوء . الذاريعة : 70/٠١‏ و فهرست مكتبة 
مجلس : 1١/1‏ . ولعلّه ومسألة ف المسح على الرجلين» المذكورة فى حرف 
اممم . منه نسخة مخطوطة بمكتبة الطههر انى بسامراء» وأخرى بمكتبة مجلس بطهران 


4 الرسالة الى الامير عبدالله وأبى طاهرا بنى ناصر الدولة : 
التجاشى : 58 والذاريعة : ١1/لا١٠‏ . 
ه١٠‏ الرسالة إلى أهل التقليد : 
التجاثى : 5854 والذ ريعة : ٠١8/١١‏ . 
رسالة الجنيدى إلى اهل مصر : 
ذكرها التتجاثى : 786» وأشار المها مؤلفها ىكتابه وجوابات المسائ ل السسروية 
وينبغى ان تسمسي جوابات مسائل ال+نيدى اواارد على مسائل الجنيدى . 
١‏ الرسالة العزبة : 
التجائى : /781 والذريعة : 3١19/16‏ .: 
كانت من مصادر السيند على آل طاووس ف الاقبال : ١11و185و0/اةوالملاحم‏ 
والفئن ١55‏ . 
الرسالة العاوية : 
التجاثشى : 784 والذ ريعة : 3١١/1١‏ . 
4 رسالة فى الفقه الى ولده: 
الطوسى : 158 ومعالم : ٠١١‏ والنذريعة : .١١9/١١‏ 
٠‏ رسالة فى معارك اليهود والتصارى : 
ذكرها بروكلان : "0٠/8‏ واشار الى وجود نسخة #طوطة منها يمكتية برلين. 
والظتاهر حدوث لبن ق التسمية او فىالنسبة» لعدم ذكرهذه الرسالة فىكل" 
المصادر المعنيئّة» ولعلته التيس الامر على مفهرس مكتبة برلين فسمى « فى ذبائح 
اليهود والتتصارى» باسم والمعارك) . 
١‏ الرّسالة الكافية فىالفقه : 
التجاثئى : /381 والذ ريعة "379/11١‏ و/1١760/1.‏ 


الرسالة المقنعة [فىالفقه] : 


جهل و ضمت اواثل المقاللات فىالمذاهب والمختارات 


النتجاثى 584 والطوسى : ١68‏ ومعالم ٠:‏ وير وكلان: مم وفهرست 
آستان قدس ١7١5/7:‏ وفهرست سيدسالار 5/١‏ 7ه وفهرست مجلا ن: 45/5. 
من مصادر المجلسى والبحار و من مصادرالسيدد على آل طاووس فالاقبال : ١١‏ 
ولاذولالا" . 
طبءت ضمن موسوعة والجوامع الفقهية) فابران سزة 115١ه‏ . شرحها الشيخ 
الطاومى فى كتاب ضخم مطبوع هو و تهذيب الاحكام » . منهسا نسخة #طوطة 
فى آستان قدس تاريمخها ه10 ه . واخرى فبها تاريخ مقابلتها 147 ه » وثالثة في 
سيه سالار تاريحها 50١١ه»‏ ورابعة فىمكتبةالامام أميرالمؤمنين فالتّجف تاريخ 
مقابلتها /ا/1١٠ه‏ ء وخامسة بلا تاريح فى مكتبة مجلس بطهران . 

: الرسالة اامقنعة فى وفاق البغدادبين من المعتزلة‎ ١١ 
. ؟؟"/1/١‎ : التجائى : 586 والذريعة‎ 
: شرح اعتقادات الصدوق‎ 
. براجع «وتصحيح الاعتقاد؛ فى حرف التاء‎ 

: شرح كتاب الاعلام‎ ١6 
. وكتاب الاعلام له أيضا كا مر فى حرف الالف‎ 
, 0١١" / : التجائى : 984 والناريعة‎ 

6 عدد الصّوم والصّلاة : 
التجاثى : 75854 والذريعة : 79/١6‏ . 

5 عقود الد ين : 
معالم ٠١١:‏ والذريعة : 08/16" . 
ذكره مؤلفة فى كتابه وتصحيح الاعتقاد» : 28 . 

1- العمد فى الامامة : 
الشجائي 287 والذاريعة : 88/16" , 


مولفات الشيخ المفيد جهل ونه 
- العويص فى الأحكام : 


النجاشى : 586٠6‏ والذاريعة : 557/1١6‏ و فهرست جامعة طهران : ه//941١‏ 
وم/ه:"و5955/8١.‏ 


منه نسخة #طوطة تاريحخها /441 ه فى جامعة طهران » واخرى فيها تارنحخها 
٠٠‏ هء وثالثة فها تاريخها 4؟7١ه‏ كاانمنه نسخة #طوطة خط صاحب 
رياضالعلاء ‏ الممرزا عبدالله ‏ فى خزانة السسيد شهاب الدين النجق بم - ايران : 
وهناك «تصرالعويص» فىمكتبة الطهرانى بسامراء» ونسخة منه بمكتبة الشيخ 
هاد ىكاشف الغطاء بالشجف تارخها 9578 ه . وى جامعة طهران ومنتتخب 
مسائل العويص » وقدكتب سنة ٠١17‏ ه وومسائل العويص» . 
84- العيون والمحاسن : 
التآجاشى : 785 والذاريعة : 885/16-/781 وبر وكلمان : #/.ه8* ومهاه خخطأ : 
والعرون والمجالس» ووعيون المجالس ٠‏ . من مصادر السيد على آل طاووس قى 
الطتراثف : 8 والمجلسى ق البحار . كانت منه نسخة ##طوطة تاريحها 6١١ه‏ 
ف مكتيةالستماوى بالتّجف »كا ان" نسخة منه تارعةها ه١٠ه‏ في آستان قدس . 
الغيبة (الكبير) : 
هكذا ورد اسم الكتاب في الذ ريعة : 0/15 وسيأتى في حرف الكاف . 
١‏ الفرائض الشرعية : 
النتجاشى : 784 والذ ريعة : 144/15. 
- فصل الخطاب : 
نسبه بعض التأخّر بن للمفيدكا فىالذاريعة : 17*0/15؟2 ولم تثبت لدينا النسبة. 
الفصول العشرة فى الغيية : 
براجع (المسائل العشرة فالغيبة) فحرف المم . 
14- الفصول من العيون والمحاسن : 


بنجاه اوائ ل المقالات فى المذاهب والمختارات 


النجاثى : 7584 والطومى : ١68‏ و معالم : ٠١‏ والذريعة : 15/ه4؟ و 
بروكلمان : ٠/8‏ ه#؛ واخدطأ فسماه «تلخيص العيون والمجالس» واحتملأن يكون 
التلخيص لاشيخ الطوسى . 
الظذاهر أنه بنفسهكتاب «الفصول المختارة من العيون والمحاسن » الذى اختاره 
الشريف المرتضى من كتاب والعيون والمحاسن» المارالذ كر . 
طبع الكتاب فى الشجف فجزئين بدون تاريخ وذكر فالذ ريعة نسخا كثيرة منه» 
ووقفت على نسخة خطوطة منه ناقصة الآخر فى دارالكتب الظّاهريّة بدمشق» 
ونسخة اخرى فى آستان قدس تار ها ه175 . 
8- الفضائل : 
معالم : ٠١١‏ ومنه نسخة #طوطة حزانة السيد صادقك5ونة ببغداد تارعمها 5ه١٠:.‏ 
فقه الرضا : 
نسبه روكلان "0٠/7‏ للمفيد » ولاعلاقة للمفيد به . 
١7‏ فهرست تصائيف الشسيخ المفيد : 
نسبه فى الذ ربعة : 90/8/17 للمفيد » ول يقم دليل على ذلك . 
قضية العقل على الافعال : 
التجاثى : 585 والذريعة : /ا1//رهه١‏ . 
4- الكامل فى [علوم] الداين : ' 
الننجاثى : 385 ومعالم : ٠١١‏ والذريعة : 767/1١1/‏ . ذكره مؤلّفه فى كتابسه 
( تصحيح الاعتقاد» : 78 ووالفصول ال ختارة منالعيون والمحاسن» : ١7/7‏ . 
كتاب في تأويل قوله تعالى : (فاسألوا أهل الذكر) 
النتجاثى : 586 . 
١٠١‏ كتاب فى تفضيل اميرالمؤمنين : 
النتجاشى : 787 والذ ربعة : 388/4 . طبع فى النجف فى (/) صفحات بدون 


مولفات الشيخ المفيد ينجاه ويكك 


تارجح . منه نسخة مخطوطة بعكتبة مجلس كا فيفهرسما : 50/1 . 
٠‏ كتاب فى الغيبة : 
طبع فالتجف ف(5) صفحات عام 11*0٠‏ ه ياسم ومسألة فىالغيبسة) . 
“م١‏ كتاب فى قوله ‏ ص - : «أنت منى بمنزلة هارون من موسى» : 
التجاشى : 585 والذتريعة : 189/97 (وسمّى فيهبا: شرح حديث أنت منى 
يمتزلة هارون من مو«.مى) : 
١4‏ كتاب فى القياس : 
التجاثئى : /781 والذ ريعة : 37١/117‏ . 
ه١_كتاب‏ مسألة فىالقياس - مختصر ‏ : 
التتجاشى : 78 والذ ريعة : .77١/1١1/‏ 
١9‏ كتاب نقض كتاب الاصم” فى الامامة : 
التجاثئى ه58 . 
١‏ كشف الالباس : 
التجاشى : 784 والذريعة : .75١/١14‏ 
كشف السرائر : 
التجاشبى : 184 والذاريعة : 29/18 وسمّى ف الف ريعة : (١66/17‏ السسرار» . 
م١‏ الكلام على الجبائى فى المعدوم : 
التجاثى : ه78 والذ ريعة : 11١/14‏ وسمى فيه : وكلام قالمعدوم والرد على 
الجبائى» وهو خلط بين كتابين . 
الكلام فى أن المكان لايخلو من متمككن : 
التجاثى : 181 والذاريعة : ٠ 1١١/14‏ 
الكلام فى الأنساث : 
التجائى 5 والذتريعة : ؟/589 ( بامم : الانسان والكلام فيه ) و4١1/١٠١١‏ 


بنجاه وذو اوائل المقالات فى|احذا هب والمختارات 


بأمعه الصحيح :. 

"14 الكلام فى حدوث القرآن : 
النجائى : 7585 والذريعة : .1١١/14‏ 

: الكلام فى الخبر المختلق بغيرأثر‎ ١61* 
.1١١/14 : واللاريعة‎ 78٠6 : النجاثى‎ 

4- الكلام فى دلائل القر آن : 
التجائى : 7817 والذ ريعة : 631/8 ؟ (بامم : دلائللقر آن ) و8/117١7(باسم‏ 
القول فى دلائلالقرآن) و18/١١١‏ باسمه الصحيح . 

16- الكلام فى المعدوم : 
النجاثى : 784 والذ ريعة : ١1١/16‏ وخلط بينه وبينالكتاب السابق : الكلام 
على الجخبانى فى المعدوم . 

الكلام فى وجوه اعجاز القرآن : 
التنجاثى 584 والذ ريعة : 7337/7 ( باسم : اعازالقرآن والكلام ق وجوهه ) 
و18١١‏ باسمه الصحيح . 

١1‏ الكيمياء : ظ 
رسالة فارسية منسوبة إلى الشيخ المفيد بمكة المعظّمة» والظتاهر أنّها لمفيدخر. 
الذريعة : 7٠٠١/14‏ وفهرس جامعة طهران : 9897/56 . 

- لمح البرهان : 
التجاثى : 784 والذ ريعة : 75١/14‏ الّفه المفيد سنة 9"ام . 
من مصادر السييد على آل طاووس فى الاقبال : هر5 . 

84 المتعة : 
التجاشى : 184 والطتوسى : ١68‏ (وسماه : أحكام المتعة) ومعالم ٠١١:‏ (باسم : 
رسالة ف المتعة) والذاربعة : 57/19 وفهرست آستان قدس : 709/9 و مملّة 


مولفات الشيخ المقيد ظ بنجاء وسه 
معهد المخطوطات : ٠٠١/5‏ . من مصادر المجاسى ق حاره » و روى كثيرا 
منها والمجلمد الثالث والعشرين منه . 
منه نسخة ##طوطة غير مؤرخة ف آستان قدس » واخرى تاريحها 119 ه . فى 
خزانة السيد ضياء شكارة ببغداد . اما نسءخة آستان قدس المذكورة فى الذ ريعة 
فليست كتاب المتعة بل المسألة الاخيرة من جوابات المسائل السسروية . 
٠‏ المجالس المحفوظة في فذون الكلام : 
انتجاشى» 7886 والذاريعة: 54/19" وبر وكلان: /.٠ه”"‏ (وسماه المجالس). 
من مصادر المجلسى فالبحار وكات لديه ونسخة عتيقة» منالكتاب . 
-١‏ مختصرعلى المعتزلة فوالوعيد : 
التجاشى: ١/1‏ ولد دقةة ٠‏ (ر(وسمّى فيها: الرد علىالمءةزلة فى الوعيد) . 
7 - مختصر فى الغيبة : 
التجاثى : 7854 . 
ولعلّه هوالمطبوع فالدتّجف عام 11/٠‏ ه ضمن رسائلالمفيد فىالغيبة . 
*ذ١-‏ مختصرالمتعة : 
التجاثى : 7854 . 
ولانعم هل هو و خلاصة الإيجاز» الما الذكرفحرف الخاء أم غيره . 
5 المزارالصغير: 
التجاثى : 786 ومعالم : ٠١‏ (وسماه : مناسكك المزار) والذريعة : ١5/4‏ 
ور وكلات م/ ٠ه"‏ وفهرست آستان قدس : 785/5 وفهرست جامعة طهران: 
“أ 
من مصادرالمجلسيى فى البحار وسماه والمزارة . 
كاتت منه نسخة مكتوبة فحياة المؤلّف وفى آخرها ورقة علما تعاليق ىخزانة 
الستك على آل طاووس "ا ذكر فى كتابه : محاسبة النفس : 99. ومعاه ومناسك 


بنجاموجهار اوائل المقاللات فىالمذاهب والممختارات 


الزيارات» منه نسخة ##طوطة فى آستان قدس تاريخها ل/اه4 ه . ظ 
أمًا نسخة جامعة طهران فهى ليست مزارالمفيد وإن مماها ناتمها كذلكك لأن” 
فيها نولا عن كتب متأخرة عن عصر المفيد . 
0 المزورون عن معانى الاخبار : 
التجاثى : 386 . 
مساراأشيعة : 
(يراجع التواريخ القشرعية) فى حرف التاء . 
5- مسألة فى الإجماع : 
التجاثئى : 585 والذريعة : 759/5 (ومماها : حجيّة الإجماع) . 
817 مسألة فى الإرادة : 
النتجاثى : 784 . 
وفى كنزالفوائد: 718-575 كلام للمفيد ف الإرادة» لعله مقتبس من هذهال رسالة . 
8 مسألة فى الأصلح : 
التجاثى : 75864 . 
6- مسألة فى انشقاق القمر وتكليم الذتراع : 
النتجاثى : /ا78 . 
مسألة فى البلوغ : 
النتجائى : 785 . 
-0١‏ مسألة فىتحريم ذبائح أهل الكتاب : 
النتجاشى : 185 والذ ريعة : 4/٠١‏ (ومماها : الذ بيحيّة) . 
من مصارالمجلسى فى نحاره» وسماها (رسالة ذبائح أهل الكتاب) . 
5- مسألة فى تخصيص الايام : 
النتجاشى : 7/5 » ولعل كلمة «الاينّام) تصحيف «الامام ٠‏ كا فى مجمع الرجال : 
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1 مسألة فى خبر مارية : 
ااتجاثى : 785 . طبعت ضمن المجموعءة الخامسة من نفائس المخطوطات 
ببغداد سنة /ا"11ه . ياسم (رسالة فيما أشكل منخبرمارية القبطية) ومنها نسخة 
مخطوطة بمكتبة مجلس بطهران باسم و حديث مارية القبطيئة» كم في فهرستها : 
١///‏ . 

8- مسألة في رجوع الشتمس : 
التجاشئى : /ا38 . 

مسألة في سبب استتار الحجة : 
نشرت ف التّجف عام" 1917١‏ ه فى(4) صفحات ضمن مجموع رسائل المفييد 
فىالغيبة . 

5 مسألة فيالعترة : 
التجاشى 78 ؛ وسمّى في مجمع الرجال : 5/5" و مسألة فىالعتق» . 

7- مسألة فى عصمة الآنبياء : 
كانت منه نسخة #طوطة ضمن جموع صغير فى خزانة السيد على آل طاووس 
ونقل عنه فى كتابه الإقبال : 55 . 

- مسألة فىغيبة الحجنة وفوائدها : 
طبعت فىالتّجف سنة 1777٠١‏ ه . ضمن مجموع رسائل المفيد فى الغيبة . 

8- مسألة في قول المطلّقات : 
النتجاثى : 585 . 

مسألة فىالقياس ‏ مختصر- : 
التجاشى : 781 والنتريعة : 771/117 (وسماهاكتاب القياس» #تصر) . 

- مسألة فيماروته العامة : 


٠‏ بنجاه وششن 0202020 أوائلالمقالات فى المذ هب وانمختارات 
التجاثى : 585 » 
- مسألة فىالمسح على الرجلين : 
النجاشى : 84؟ ‏ من مصادر المجلسى فى بحاره» وسماها: رسالة وجوب امسح . 
منها نسخة ##طوطة بمكتبة الطتهر الى بسامراء » وأخرى بمكتبة مجلس . 
١‏ مسألة فى المعراج : 
التجاثى : 781 . 
4- مسأله فى معرفة التّبسى (ص) بالكتابة : 
التجاشى : 1817 ومعالم : ٠١7‏ (ومماها : رسالة فى كتابة التّبِىّ عليه السّلام) . 
-١‏ مسألة فى معنى قول التبى (ص) : وأصحابى كالتّجوم) . 
النجائى : 785 . 
5- مسألة فى معنى قوله (ص) : وإنى مخلف فيكم التقلين» . 
التجاشى : 1857 والذريعة : 19٠/7‏ (وممّاها : شرح حديث إنى ملف .. الخ. 
-١١//‏ مسالة فيمن مات ولم يعرف امام زمانه . 
طبعت ف التّجف سنة 110١‏ هم . فى(0) صفحات ضمن مجموع رسائل المفيد 
فىالغيبة . 
- مسالة فى المواريث : 
النجاشى : 17 ومعالم : ٠١7‏ (وسماها : #تصر الفرائض) والذ ريعة: ١57/15‏ 
(وسماها : الفرائض) . 
كانت منها نسخة #طوطة فى خحزانة الحاج على محمد بالتتجف . 
64 مسالة فى ميراث النبى(ص) : 
التجاثى ١785‏ وأظنها هىالمطبوعة بالتجف فى (؟) صفحات يامم ورسالة 
فى تحقيق الخبرالمنسوب إلى التبى (ص) : « نحن معاشر الأنبياء لانورّث» , 


مولفات الشيخ المفيد ينجاه وهفت 


و فى مكتبة مبجاس بطهران كا فى فهرستها : /ا/ه١٠‏ رسالة #طوطة للمفيد 
باسم حديث ونحن معاشر الأنبياء» ولعلها هذه الرسالة . 
- مسالة فى النص الجلى : 
التتجاثى : 785 والذآريعة : ه/179 ( وممّاها : جواب الباقلانى ) وفهرست 
مكتبة مجلس : /ا1/ه5.' 
وهي جواب على سؤال القاضى ألى بكر الباقلانى المتوفى سنة 5١7"‏ ه. طبعت 
في نفائس المخطوطات/المجموءعة الخامة/ بغداد ه/111ه . منها نسخة #طوطة 
مكتبة الطتهر الى بسامراء» وأخرى بمكتبة مجلس بطهران . 
-0١‏ مسالة فى نكاح الكتابيات : 
التجاشى : 784 . وكانت منه نسخة #طوطة بمكتبة السماوى بالتجف . 
- مسالة فى وجوب الجنة : 
التجاثى : /781 . 
-١81*‏ مسالة فى الو كالة : 
التجاثى : /3581 . 
65- مسالة محمد بن الخضرالفارسى : 
التجاثى : 785 . 
84 المسالة الجنبلية : 
التنجاثى : 7585 . 
5- المسالة على الزيدية: 
التجاشى : ١80‏ والنتريعة : 5٠١/1٠١‏ (ومماها: الرد على الزيدية) . 
41- المسالة فى أقضى الصحابة : 
التجاقى : 785 » وسماها فى مع الرجال : />م وجوابات المسألة ف ىأقضى 
الصحاية» كما سماها في الذار بعة 777/7 واقضى الصحابة» . 


العا و عقنت اوائل المقالات فىالمذا ه.ب والمختارات 


المسألة الكافية فى ابطال توبة الخاطئة : 
التجاثى : 184 والطوسى : ١68‏ و معالم : ١‏ وسماها : والمسألة الكافية فى 
تفسيق الفرقة الخاطئة» والذّريعة : "77*/1١‏ (ومقاها: الرسالة الكافية .. الخ) 
و/1١١58/1؟‏ (وسماها : الكافثة فى [بطال . . الخ) . 
نسخة منهاكانت فىخزانة الفورى بالتّجف وأخرى بالهند . منمصادرالمجلسى 
فىالبحار . 
4- المسالة المقنعة فى إمامة أميرالمؤمنين (ع): 
النتجاشثشى : /7/1 ومعالم : ٠٠١١‏ (وسماها: المقنعه فى إثبات التنّص.) : 
المسالة الموضحة عن أسباب نكاح أمير المؤمنين(ع) : 
. التجاثشى : ١/860‏ . من مصادرالمجلسى فى نحاره » وسماها (رسالة فيتزويج 
اميرالمؤمنين) و لعلها بعض المسألة العاشرة من جوابات المسائل المسّرويّة 
-١‏ المسالة الموضحة فى تزويج عثمان : 
التجاثى : 785 . 
ولعلها بعض المسألة العاشرة من جوابات المسائل السّروية . 
9- مسائل أهل الخلاف : 
التجاثى : 785 . 
*41- مسائل الزيدية : 
التجاثى : 585 . 
ولعلها ومسائل الجارودية» المطبوعة بالتجف . 
65 مسائل النظم 
التجاشثى : 7865 . 
6- المسائل الحاجبية : ظ 
هكذا ميت فى هديّة العارفين :5/7» ومرت فحرف الجبم باسم و جوابات 


مولفات الشيخ المفيد اإنسا ويف 
ألى الليث الأوانى» . 
5- المسائل الحرانية : 
التجاشى : 71 والذاريغة : 7١9/8‏ (وممّاها : و جوابات المسائل الحرانية ) . 
17- المسائل الصاغانية : 
التجاثى : 784 والطوسى : 168 ومعالم : ١‏ والذريعة ه/9"؟ ( باسم : 
جوابات المساثل الصتاغانيات) وه١/4‏ وفهرست مكتبة مجلس : 55/1 . 
طبعت فى السجف سنة ١8/٠‏ ه . في (517) صفحة . منها نسخة #طوطة 
بمكتبة الطسهرانى بسامراء وأخرى بمكتبة مجلس بطهران . 
وقدكتب المفيد ذيلا للمسائل الصاغانية مى فى معالم العلياء : ٠١١‏ (الشيخ 
الضال» فيه جوابات عشر مسائل) وسمى فىالذتريعه : ١41/5‏ (التشنيعات ) 
وفى١58/1١‏ (رسالة التشنيعات) . وطبع الذيل ملحقا بالأصل السابق . 
- المسائل العشرة فيالغيبة : 
التجاشى : 784 ومعالم : ٠١١‏ (ياسم : الأجوبة عن المسائل العشر) والذ ريعة : 
6 (ياسم : جوابات المسائل العشر)و 751/15 (باسم : الفصولالعشرة) . 
كتبها المفيد ببن سنتى 411-41٠١‏ ه. كا فى صه و775 مما . 
طبعت فىالتجف سنة ٠/8١ه.‏ فى (1) صفحة ياسم (الفصول العشرة فىالغيبة) 
منها نسخة طوطة فىالقرن )١١(‏ الهجرى فى مكتبة الإمام أميرا مم منين فى 
اللتجف 2 وأخرى بمكتبة مجلس بطهران ؛ 
4- المسائل الواردة عن أبىعبدالله محمدبن عبد الر حمن الفارسى المقيم بالمشهد 
بالدتوبندجان : 
وهوغيروالنوبندجانى» المارٌ الذ كر ىق حرف الجم : 
التجاشى : 78107 والذاريعة : 7/7" ( يامم : الأسثله النوبتدجانية) و ه/١5؟‏ 
(باسم : جوابات المسائل النوبندجانية) . 


شمبت اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


المسائل الواردة من خدو زستان : 
معالم : ٠١١‏ . 
التجاشى : 784 ومعالم : ٠١١‏ . 
١‏ مصابيح الور فى أوائل الشهور : 
ذكره مؤلفه ىكتابه تصحيح الاعتقاد : 7١‏ وكتابه جوابات المسائلالسسروية : 
8 . وهو من مصادر السسيد على آلطاووس فالإقبال . 5 و57 . 
مقابس الأنوار فى الرّد” علي أهل الاخبار : 
التجائى : 785 . 
**؟- مققالة فى الرد” على البهشمية : 
رأيت منها نسخة يخرانة الشتيخ محمد حسي نكاشف الغطاء بالتجف . 


5 مناسكث الحج" : 
النجاشى : 785 . 

مناسكث الحج العمليّة : 
الننجاشى : 7817 و نص ما فيه ومناسكك الحج » عمد وقرأها بعض الباحثين 
والعملية) . 


مناسكث الحج المختصر - : 

النجاثى : 35814 . 
1ه المنير فىالإمامة : 

الطومى : ١58‏ ومعالم : ٠١١‏ (ياسم : المبين) . 
الموجز فى المتعة : 

التجاثى : 7585 . 

ولعله خلاصة الإبجاز المارَ الذ كر فى حرف الخاء . 
4 الموضح فى (الوعد) والوعيد: 


مولفات الشيح المفيد شصت ويك 


التجاشى : 184 ومعالم : ٠١١‏ . 
ذكره مؤلفه فى كتابه جوابات المسائل السسروية :55 . 
٠‏ مولد التّبى (ص) والآأوصياء (ع) : 
كانت معه نسخة لتدى الستّيد على آل طاووس وذكر أنّه غير كتاب الإرشاد 
ونقل نصوصا منه فى الإقبال : 59148 وفرج المهموم : 7١5‏ والملهوف : 758. 
5 النصر فى فضل القرآن : 
النتجاشى : 586 . 
النّصرة لسيد العترة : 
الننجاشى : 7817 والطوسى : 8 ومعالم ان 
"١‏ التصوص : 
من مصادر المجلسى فى نحاره . 
4- نقض الإمامة على جعفربن حرب : 
التجاثئى : 7588 . 
"١6‏ نقض فضيلة المعتزلة : 
التجائى : 585 : 
5" نقض المروانية : 
التجاثئى : 785 وفيه وبغض» وهو تصحيف . 
النقض على ابن الجنيد فى اجتهاد الرأى : 
النتجاثى : /581؟ . 
التقض على ابن عباد فى الامامة : 
التجاشى : 184 والطّومى : 158 ومعالم : ٠١١‏ . 
64 التقض على أببى عبدالله اأبصرى : 
التجاثى : 7185 , 


شصت ودو اوائل المةالات فى المذاهب والمختارات 


: النقض علي البلخى‎ ٠ 
. وهى خمس عشرة مسألة‎ 
. 586 : التجاثى‎ 
: النقض على الجاحظ فى فضيلة المعتدزلة‎ 51 
. "1/5 : النجائى : 781 وفىالمطبوع منه سقط أضفناه من مجمع الرجال‎ 
: النققض على الطلحى فى الغيبة‎ 
: التجاشى : 86؟‎ 
: النققض على على بن عيسى الرمانى‎ "1 
. ٠١١ : النتجاثى : 784 والطتوسى : 198 ومعالم‎ 
: النقض على غلام البحرانى‎ 4 
. 785 : التجاثى‎ 
: النقض على التصيبى‎ 68 
. 785 التجاثى‎ 
: النقض على الواسطى‎ "5 
. 386 : ااتجاثشى‎ 
: النكت فى مقد مات الأصول‎ "7 
والذ ريعة : ببامم : الكشف فى مقدمات‎ ٠١7 : ومعالم‎ ١85 النجاشى:‎ 
: وفهرست جامعة طهران‎ "6٠/9 : الأصول وهو تصحيف ) و بروكاان‎ 
. 781١/84 : */راله » ومجلة معهد المخطوطات‎ 
طبع ببغداد سنة “1141ه . باسم والتّكت الإعتقادية» كيا طبعت له ترحمة فارسيّة‎ 
. ه . ش‎ ١375 بطهران سنة‎ 
كانت منه نسخة مطوطة بمكتبة السّماوى ومنه الآن نسخة أخرى خطوطة‎ 
. تمجامعة طهران‎ 


مولفات الشيخ المفيد شصت وسه 


- نهج البيان عن سبيل الإيمان : 

التجاثى : 7/41 ومعالم : ٠١١‏ (وفيه : إلى سبيل الإعان) . 
4 نهج الحق : 

كانت منه نسخة يزانة السّيد على آل طاووس ونقلعنة ىكتابه اليقين: 114 . 
٠‏ الهداية فى الفقه : 

طبعت منسوبة إليه ضمن موسوعة ال+وامع الفقهية فى اران 010 


فهرس.دت المراجع 


١‏ الإقبال : للسيد على آ لطاووس . ابران ١١1١‏ ه. 

. ه‎ ١710/* الإمتاع والمؤانسة : لأبى حيان التوحيدى . القاهرة‎ "١ 
. البحار: للمجلسى . طهران 17/5 ه . وما بعدها‎ 

5- البداية والنهاية : لا نكثيرالدمشى . القاهرة د » ت 

بغداد قدبما وحديثا : لمصط جواد وأحمد سوسه . بغداد 11/4 ه . 

5 تاريع الأدب العربى: لبروكلان ‏ الترحمة العربية ‏ القاهرة 14551 م . 
» تارم بغداد : للخطيب البغدادى . ببروت طبعة مصورة . 

4 الخلاصة : للحلى . طهران ١139ه‏ . 

4 الذتريعة إلى تصانيف الشتيعة : لاقا بزركه . التجف وطهران 188-188 ه . 
٠‏ رجال : ابن داود . طهران 1787 ه . 

. رجال : أبى على الجاارى .راث د.ت‎ -١ 

7 رجال : التجاثى . بومباى 11 1ه . 

9 السسرابر : لبن ادريس . طهران 18/٠‏ ه. 

5 سعد السعود : للسيد على آل طاووس . التّجف 1594ه . 

6 شذرات الذ هب : لآءن العماد . القاهرة +ه١اه‏ . 

5 فرج المهموم : للسَيند على آل طاووس . الّجف 1758ه . 

: . ه‎ ١54 الفهرست : لابن التديم . القاهرة‎ ١ 

الفهرست : للطومى . التجف 5ه"1١‏ ه . 

4 فهر ست آستان قدس عشهد . مشهد 1784-١748‏ ه . 


مؤلفات الشيخ الحميد شصت وباج 


فهرست لحزانة الفاتيكان . روما 1914-191١‏ م. 
١‏ فهرست دارالكتب المصرية (الثامن) القاهرة 14417 م . 
فهرست مكتبة جامعة طهران . طهران 1 ١740-11"‏ هش . 
*”"'- فهرسات مكتية سيه سالار بطهران . طهران 117١116-1ه‏ ش . 
4 فهر ست مكتبة مجلس شوراى ملى يطهران . طهران ١140-1١88‏ هش . 
الكامل : لان الأثير . القاهرة «ه"7١‏ ه . 
5' كنزالفوائد : للكراجكى . طهران 31*78 ه . 
7" لسان الميزان : لابن حجر . حيدر آباد . د . ت . 
مجلة البلاغ السنة الثالثة. بغداد ١ه‏ . 
تجلّة معهد المخطوطات العربية» المجلّد الرابع . القاهرة .١45/‏ 
٠ل‏ مجمع الجال : لعنايةالله القهبانى . طهرال ١741/‏ ه . 
"١‏ محاسبة النّفس : للسيئد على آل طاووس . التجف د. ت . 
ال معالم العلياء : لابن شهراشوب . طهران 188 ه . 
“ام معجم البلدان : لياقوت . القاهرة 8؟7١‏ ه . 
4" الملاحم والفتن : للسيّد على آل طاووس. التجف 1758ه . 
هم الملهوف : للسيّد على آل طاووس . التجف 1859ه . 
1 المنتظم : لاءن الجدوزى . حيدر آباد الحند 1189 ه . 
“ل التجوم الزاهرة : لان تغرى بردى . القاهرة طبعة مصورة . 
م" هدية العارفين : لاسماعيل البغدادى . استانبول ذ165م. 
اليقين : للسيّد علي آل طاووس . التجف 1854 ه . 
ملاحوظة - . 
م زشر فى هذا الفهرست لما اعتمدنا عليه من مؤلّفات المفيد المطبوعة » لأتنها مذكورة ف 
صلب البحث . 


التَعريف بكتاب أوائ لالمقالات 


للعلامة الزنجانى 


0-3 


العلم ذور وضياء» والعلاء هم مصابيح ذلكك الور وزجاجات ذلكك الضياء الى 
توقد من تجحرة مبار كسة ه ي روح العالم الذى تتحمله فيضيئه و يستضاء به غيره ٠‏ فهم 
أنوار الهداية وأعلام الرشد وينابيع الممكمة وقوام الآمّة وأدلا الخاق إلى الحق” وقادتهم 
انيع القذوات: والصدق» نحبى بهم قلوب أهل الإيمان؛ وترغم انوف أهل السزيغ 
والإلحاد ؛ مثلهم ف الأر ضكثل النتجوم الى فىا-ماء يهتدى بها فى ظلءات البر والبحر 
ويك فى تعظم شأنهم والتنويه بمكانتهم ومقامهم ماورد فى حقهم منمحكم آيات الكتاب 
الحكم ومستفيض ال-نة الكريمة ومأثورالمروى عن حججالله المكرمين ‏ سلام الله عليهم 
أمعين - . 
ومرتبة العم هىالمرتبة الشّانية من مراتب الككمال البشرئا التثالية لمرتبة النبوة الى 

هى اختصاص إلى وا صطقاء رباني بخص مها من يشاء منعبادهالمكرمين بعد أن يهيىء 
نفسه بالتتأديب الإلهى لنيل ذلكك المقام الرفيع : فيجعله «هبط وحيه و مبلغ رسالاته . 
وبجعله اسوة تخلقه فىالهداية إلى الصراط المستقم . وللعلماء العاملين الذين جمعوا يبن 
الفضيلتين واحتووا علىدرك تلكك السعادتين ‏ وقليل ماهم مزية عظيمة وميزة ظاهرة 

على من سواهم با بذاوا أنفسهم فى سبل الله وجاهدوا فىمرضاته حق جهاده» فهم حفظة 
أحكام الدين ونواميسه وحراس ثغورااء” عر وخلاوهم وألسنه التاطقة وسيوفه القاطعة : 
ينفون من الدين تحريف الغالين وانتحال المبطلين 0 الجاهلن . 


ومن هؤلاء الآفذاذ الذين ازدهرت به علوم الشيعة الشيعة الامامية وتزينت بوجوده 


التعريف بالكتاب 


شنصت وهفت 


سماء معارفها السامية حوالى منتصف القرن الرايع المجرى وأوائل القرن الَّذْى بعده » 
هوالشتيخ الجليل الأعظم والرئيس المقدّمء الشتّيخ ابوعبدالله محمد بن التعان البغدادى 
العكبرىالمشتهر بالمفيد ‏ قلس الله روحهالثسر يفة - فقدكانت حياته حياة على وحمل وجد 
وجهد واستفادة وافادة حتي اجتمعت فيه خلال الفضل والكال» تلمذ عبىالعشرات من 
رججال العلم وحملة الاثار فىعصره حتَى صار أوثق أهل زمانه بالحديث و أعرفهم بالفقه 
والكلام والخبرة بالرجال والأخبار والسير و أشعار العرب وغير ذلكث » وكان من 
النّاحية العملية كثير الصلوة والصوم » كثيرالصدقات» عظم الخشوع»؛ وكانت حياته 
العلميّة مستغرقة فى أغلب الأحيان فى ترويج المذهب والدفاع والجدال مع المخالفين 
على اختللاف فرقهم من معتزلة و مرجثئة و أشعرية و محكمة و مع بعض الفرةالمنتحلة 
للتشيع كالرّيدية والواقفيئة وغيرهمكما يشهد به أخبار مجالسه المحفوظة فى فنو نالكلام . 

وكانت مدينة بغداد عاصمة المملكة الاسلامية حينذاك مملوة بكثير ممن ينتحل 
هذه المذاهب وبكثير من النتظار والمتكلمين منهم » وكانت مجالسالدّظر وأندية البحث 
والجدال ف المذهب بينهم قائمّة وسوقها نافقة » وكثيراً ما كان ينعقد تلكث المجالس 
محضر من الخلفاء والملوك و سائر أرباب التفوذ محضرها الننظار و يتكلمون فى المسائل 
الخلافيّة بينهم وفىالآراء المذهبيّة و سار مسائل الاصول والفروع على ما هو معلوم 
من مراجعة السير والآثارء فكان كلما حضرفىأمثال هذه المجالس و يقتضى المقام 
الكلام فىالمسائل المذهبية يناظرهم و حادم وبردا عليه شبهامم و يجيب حما يوردونفه 
على الشتيعة و على آراتهم المذهبية و يفحمهم بما اوتى من فهم ثاقب ونظر دقيق وقوة 
جنان وطلاقة لسان وحسن بيات . 

ولم يكن دفاعه ونضاله عن مذهب الشديعة الاماميّة مقصورة علىتاكك المناظرات 
اللسانيّة فقط بل كان برد عليهم وينقض شبههم و حججهم بما يكتبه وبمليه من المؤلّفات 
والكتب فىالتقض والرّد على أهم رجاهم و متكلّميهم ومناظرمهم كا يشهد به ملاحظة 
اسائى مؤلّفاته المحفوظة فى كتب الرجال والتراجم وفهارس المصدّفات . 


شصت وهشت اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


ومما يوجب الأسف ضياع غالب تلكك المؤلتفات والرسائل التي ضاعت نسخها 
وذهبت فها ذهب من كنوزالعم والآثار ؛ ولم يبق منها[ لاجزء قليل من رسائله ومصتفاته 
التى صدفها فى هذه الأغراض» ومعظم الباق منها أيضاً لم برزق حظاً مسن الانتشار و 
اطلاع أهله عليه ونسخها القايلة متفرقة فى زوايا المكاتب وبطون المجاميع لايطلع 
عليها إ لا قليل من الباحثين ؛ ومن حماتها هذا الكتاب الموسوم ب وأوائلالمقالات» اذى 
تن فى صدد الإشارة إلى وصفه بمناسبة ما أظهره من الرغبة فى نشر ذلكك الأثر الجليل 
جناب العالم الفاضل والمحدّث البارع الكامل عم الأعلام ونادرة الايام الحاج الشيخ 
عباس ةلى المحد ث التبريزى الور ندالى ‏ أدام الله له الشوفيق والتسديد ‏ فبادرت إلىإجابة 
مسؤوله وتصحيح نسخة الكتاب بقدر الوسع والإمكان مع تعليق بعض حواش عختصرة 
على بعض مطالبهسا إيضاحاً للمراد » ورأيت من الللازم أيضاً وصف هذا الكتاب و 
محتوياته إجالا بعد ذكر عتصر من تاريخ علم الأديان و أهميّة موضوعه فى هذا العصر 
مع الإشارة إلى وجيز من ترحمة حياة مصتفه الجليل ‏ قدّس الله روحه - ومن الله استمد” 
المعونة والتتوفيق» انّه ولى الهداية والمرشد إلى الصّواب . 


علم الأديان والمذاهب 


إن تتبع تاريخ الأديان وآراء الملل وعقائدها ونحلها منالمواضيع الحامّة فى تاريخ 
حياة المجتمع البشرى » فانئه يظهر منخلال الاطتلاع على تلكك الآراء والعقائد درجة 
الرقى العقلى لتلكك الام الّذين اعتنقوها وشصيات مؤسسيهاء فالبحث عن ذلكك ممنزلة 
البحث عن تاريخ الفكر البشرى وتطوراته المختلفة في #تلف العصور التي مر'ت عليه 
وحصل فبها من الرق والتكامل العقلى ما نشاهده حالا . 

وطن جحية لوقه لاقت از الكتاز فيه شاغلا لأفكار العلاء والعقلااء من كل" امّة 
من أقدم الأزمان» فنجد البحث عن ذلكث بين قدماء الفلاسفة ليونان وغيرهم من الملل 


التعريف بالكثاب شصت وله 


المتنوعة السابقة على العصرالاسلامى» كرا نجد اهتام المسلمين وعنايتهم بنوع خاص على 

هذه المباحث الحامة فى ايان التمدان الاسلاى العظم » ونجد ايضاً الجهود الخاصة التى 
ببذها علياءالغرب والباحثون منهم ع نالشسرق وعلومه وتمدنه و آثاره ودياناته» ومايبذلونه 
فى سبيل ذلكك على اخختلاف الدّواعي والأغراض منهم فذلكك العصر حتى صأرالنظر 
فى ذلكك أساساً لفن" خداص فىعر فهم هوعل الأديان وفلسفة المذاهب . 

ولايسعنا البسط فى هذا المقام فى تاريخ هذا العم و ما ألفته العلياء فيه من قديم 
وحديث من الكتب والمصتّفات و مالهذه المباحث من الأهمية فى نظر هؤلاء الباحثين ؛ 
وإنّما نكتى بالإشارة إجالا إلى شيىء من تار يخ هذا العلم عند المسلمين تمهيداً لما تحن 
فى صدد البحث عنه . 

برشدنا التّظر فى تاريخ الصّدر الأوّل والقرون الاسلامية الأولىا إلى شيىء ما 
من علل اهام المسلمين مهذه المباحث » حيث أن الخلافات الدينيئّة والمذهبية الواقعة 
بينهم وظهورالفرق الإسلاميّة الكبرئ على اثرتلكك المخالفات منشيعة ومرجئة ومعنزلة 
ومحكمة وغيرهم والفتن الناشئة بينهم منجراء ذلكك» وتصدى كل" فرقة لتأبيد عقائدها 
وآراما والرّدعلىمن مخالفه علىما تكفل ببيانهاكتب السّير والآثار والمؤلّفات الكلامية 
تفصيلا؛ نبّهت الأفكار إلىلزوم ضيط هذهالأقاويل والآراء وتقييدها فى ضمن مؤلّفات 
خاصة على اختلاف فى أغراض التأليف . 

فيجد الناظر نواة البحث فى ذلكك فى كليات امثال الحسن البصرى وواصل بن 
عطاء وعمروبن عبيد و غيرهم من علية رجال المعتزلة و نوابغ مفكدّريهاء ولكن البحث 
الفتى اذى يمكن ان بعد” محثاً حقيقيا متعلّقاً بهذا الفن" لم ينشاء إلا فى صدر الدولة 
العباسية» جد الحكاية عن ألى مد هشام بن الحم المتكلم الشيعى الشهير انه قال : 
إته لتاكان انام المهدى (159-18ه) شدّد ءلىأصعاب الأهواء وكتب له ابن المفضل 
صنوف الفرق صنفاً صنفاً» لم قرء الكتاب على الدّاس على باب الذّ هب بمدينة بغداد 
ومرّة اخرى على باب وضساح فيكون هذا الكتاب من أقدم ما وصلنا خيره من المصف 


هفتاد : اوائل المقالات ف ئالمذاهب والمختارات 


فى هذا الفن » ثسم تتابعت التتآليف فيه مع التتفاوت فى أساليب البحث بحسب تنوع 
المقاصد والأغراضمن بينمؤ دف فىالآراء واللآيانات عامّة» ومقتصرلاراء الإسلاميين 
اولفرق مخصوصة منهم خاصة» ومن مكتف على التق لالمجرّد للآراء أو منتصرمع ذلكك 
لبعض الأقاويل اوراد على #الفيه » و من مرتب للبحث عنها علىالمواضيع الخلافية أو 
على خصوص الفرق والمذاهب وأحابها إلى غير ذلكك من #تلف الأساليب الى 
اتتخذوها والطرق التى سلكوها فى كتبهم ومؤلفاتهم 1 

ولأهمية الموضوع تناول البحث في هكبار من رجالالفريقين وعلاء الإسلام أمثال 
الى القاسم الكعبى وعبادينسلوان الصتيمرى وأنى الحسن الأشعرى واى بكر الباقلانى وابن 
فورك والبغدادى وابنحزم الظاهرى والشممرستانى وغيرهم من رجال الجمهور» وصئاف 
فيه ابوتحمد النويختى وابوالحسن المسعودى والحا كم ابوعبدالله التيشابورى ومن هوام 
من الشيعة ممن يتعذار استقصاء أسمائهم وإحصاء مؤ لفاتهم فىالمقام . 

وقدكانت الأمصار الاسلاميّة وحواضرها الكبرئ ميدانا لمخاصمات الفرق المختلفة 
و مجادلاتهم كا آومانا إليه » وكان عصرالمصتف _- قد سسرّه ‏ من العصور التىكانت 
المناظرات المذهبية بين الشيعة وعخالفها علىشدتهاء وكان غالب ا لفى الإماميئة برمونهم 
بأقاويل فاسدة وينسبون إلهم آراء زائغة ليست ف مذهب الاماميّة قصداً للتشنيع والتعبير 
علمهم منالقول بالجير والتشبيه والتجسم وغيرذلكك مما يجده المراجع مواضيعه . 

فكانت هذه الأسباب و نظائرها علّة لتصدى المصدّف - قد سسره ‏ لدأ ليف 
هذا الكتاب ولغيره من مؤلفاته وإظهار الواقع والصّحيح من مذهب الشيعة الإمامية 
وخلاصة آراءها ومعتقداتها فىالاصول الإسلاميّة وعنلف المسائل الكلاميّة الدّائرة بين 
التظار والمتكلمين » فبيين فيه آراتهم الداينية ومعتقداتهسم المذهبيّة الموافقة لاصول 
الكتاب والسنة والاثار المروية عن أَتممهم الطاهرين ‏ سلام الله علييسم أحمعين - وبين 
من يوافقهم فيها من سار الفرق الأسلاميئة من معتزلة وغير معتزلة » ثم" ما مخالف فيه 
الإمامية سابرالفرق فى بعض الاراء والأقوال مبيناً ذلكث بأوضح بيان ومرتباً ياه على 


التعريف بالكتاب هفتاد و يكك 


أحسن ترتيب وأبدع اسلوب حول المواضيع الدائرة بينالمتكلمين وأرباب النظر وحذ اق 
أهل الجدل . 

فهو من هذه الجهة من أحسن الكتب المؤلّف فى بابه بل من أوّل ما ألف فى 
هذا التمط الخاص من بيان الفرق بي نأقاويل الشتيعة وأقاويلالاعتزال علىما يحده الناظر 
مسوطأً فى تضاعيف أبواب الكتاب ولم يسبقه فى ذلكك فيما اعم 1لا المؤرخ الشيعى 
الشتهير ابوالحسن على بنالحسين المسعودى صاحب التآليف الممتعة التارمخية وغيرها 
فانته يذكر ىكتابه المتداول المعروف ومروج الذاهب» عند تعرضه لذكراصول لمعت له 
أن لهكتاباً مترحماً بكتاب والإبانة» ذكر فيه الفرق بين المعتزلة وأهل الإمامة و ما بان به 
كل فريق منهم عن الآخر . 

وكان المصمّف - قدّسسرّه ‏ من المتضدّعين فىهذا الفن" ذاخبرة واسعة بآراء 
الفرق الإسلامية و مدارك أقاويلهاء يشهد بذلكث أساى مؤلفاته الَتَىكتبها وصتفها 
فى ارد على جمع من المتكلّمين من معتزلة وغيرهم » ويظهرأيضاً أن" بعضكتب هذا 
اللفن كان يقرء عليه ويذاكربه . قد ذك رتلميذه أبو العبّاسالتجائيى صاحب «الفهرست». 
المعروف ف ترحمة أبى محمد الذوحى كتابه المعروف يكتاب ١‏ الآراء والديانات » وقال 
انه كتا ب كبير حسن يحتوى على علوم كثيرة قرأت هذا الكتاب على شيخنا ألى عبدالله 
رحمهالله . 

ومماذكر من ٠‏ أسماء مصتّفاته فىهذا البا بكتاب والمقنعة فى وفاق البغداديين من 
المعتزلة لما روى عن الاثممّة ‏ عليهم السّلام -؛ وكتب اه اخرى فىالرد على الجاحظ من 
التتقض على العانيّة» وَالتّقض علىالمروانيّة » وكتاب النتقض على فضيلة المعتزلة » وكتب 
اخرى فى التَّض على أبى عبدالله البصرى» وعلى على بنعيسى الرّمانى» والتقض على 
البلخى » والتقض على جعفربن حرب » والنقض على الواسطى والجباقى» والرّد على 
العتبى وعلىالكر ابيسى وعلى الأصم » والرّد على ابن كلاب وغيرهي نما يجده الناظر قى 
طن فهرسدت مصدفاته . 


هفتاد ودو اوائل المقالات ف ىالمذا هب والمختارات 


وصف الكتاب 


قد ذكرالشيخ المصنّف ‏ قدّسسره ‏ موضوع الكتاب فى ديباجته وان يشتمل 
على الفرق بينالشيعة والمعتزلة و فصل ما بين العدلية من الشسيعة ومن ذهب إلى العدل من 
المعتزلة » ثم بيان ما يفترق فيه الشنيعة عن المعتزلة بعد ذلكك. ثم قال انه ذاكر ىاصل 
ذلكك ما اختاره هو من متفرع المذاهب فى اصول التوحيد والعدل والقول فىاللّطيف. 
من الكلام. وذكر ف ضمن ذلكك من يوافق فى بعض تلكك المسائل من متكلمى الشيعة 
أنفسهم ومن مخالف لبنى نوخت وغيرهم من متكلّمى الإمامية : 

وقد صرح فى أول الكتاب أنه أّف باقتراح من السَّيد الشّريف التقيب 
ولم يذكرامم ذلكك الشريف » و هذا السريف التقيب محتمل أن يكون هو الشمريف 
الجليل أبو احمد الحسين بن موسى الموسوى ‏ رحمهالله ‏ والد الشريف الرضى - رحمهالله - 
الذى كان فوض إليه نقابة العلويئّين والدّظر ف المظالم وامارة الدج فى الدّولة البومبية 
مراراًء وتم لأنيكون أحد ابنيه المرتضى أوالرّضى الّذىكانا ينوبان عن والدهما فحياته 
وفوض ذلك المنصب إلى الرضى ثم إلىالمرتضى ‏ رحمهالله ‏ بعده . والذى يرجح فى 
التظرأنه هوالشريفالرّضى ابوالحسن محمد بن الحسين ‏ قدّسسرّه ‏ ويؤيّده الزيادة 
التى فى آخرالكتاب والّذى ذكر فى اوها انّه خرجها وسأل عنها الشيخ المفيد الشريف 
الرضى - رحمهالله . ايضاف إلىكتاب وأوائل المقالات» . 

وقد ألَف الشيخ ‏ رحمهالله - بعسد تأليف ذلكك الكتساب كتابه المعروف بكتاب 
والإعلام فما اتفقت عليه الامامية وخالفها العامّة منالأحكام» » وصرّح فى أوله أيضاً 
بأنه صتّفه للسيّد الشريف ليضاف إلى كتاب وأوائل المقالات» ويجتمع للناظرفهما عم 
الاصول والفروع إلى آخره» وفى بعض النّسخ القديمة من تلكك الكتاب انه الششّريف 
- رحمهالله - » ولم يذكر فالكتاب سنة التأليف و مما أن" زمان نقابة الشسريف الرضى 


التسريف بالكتاب هناد وسه 


يتراوح بين سنة 45 "اه التى لد فبها منصب تقابة الطالبيئين ولقسب بالرضى ذىالحسبين . 
ثم فوض إليه نقابة العلويّن فىسنة ثلث وأربعائة بعد والده » و بين سنة 405 ه التى 
توفّى فما الشريف ‏ رحمهالله ‏ فلابد أن يكون التأليف فىأثناء هذء المدّة الّتىقرب 


من عش ر سنين . 


شتمل هذا الكتاب على أبواب : 

-١‏ فىالفرق بين الشيعة والمعئزلة» وقد ذكر فى هذا الباب معنى الدشيع لغة و 
اصطلاحاً ومن يستحق إطلاق هذه اللفظة عليه من الفرق المنتحلة للدّشيع » ثم أردفه 
بذكر معنى الاعتزال ومن ستحق اطلاق هذا الاسم عليه من بين سار الفرق وجهة 
إطلاق هذه السّمة علىالفرقة المذكورة وزمان حدوثه . 

؟'- فى الفرق بينالإمامية وغيرهم من الشّيعة » وذكرفيه معنى ذلكك و أشار إلى 
الفرقة الزّيديّة وما به بمتازون عنالفرقة الإماميية . 

+ ذكرما اتفمّت عليه الإمامية من القول بالإمامة على خلاف المعتزلة » ذ كر فيه 
بعض الفروع الخلافيّة بين الفريقين فى باب الذبوة والإمامة وغيرها . ظ 

؛- وصف ما اختاره واجتباه هن الاصو ل نظراً ووفاقاً لماجاءت بهالاثارءنانئمة 
الهدئ م نآل محمّد ‏ صلتىالله عليهم أجمعين- وذكسر من وافق ذلكك مذهبه من أهل 
المقالات » ذكر فق هذا الباب أهو” المسائل الاعتقادية فى أبواب التتوحيد والصفات و 
العدل والتّطف والصّلاح والأصلح والشَبوّة والمسائل المتعدّقة بها والإمامة و متعلقاتها 
وما يتفرع عليهاء والقول فالقر آن وجهة إيخازه و تأليفه » وف المساد وأبواب الوعد 
والوعيد والأسماء والأحكام 0 و ما سوى ذلكث من لطيف الكلام وسائر المباحث الَتى 
بحدها الناظر ق فهرسته وضمن أبوابه وفصوله . 

وذكر فىكلهذه المسائل خلاصة رأى الإماميّة فها و من مخالفهم فيها هن سائر 


هفتاد وجهار اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


الفرق أو من بعض م:كا-مىالشيعة كآل تونخت وغيرهم من كان هم آراء ق بعض هذه 
المسائل الكلامية خالفة لما عليه الجمهور من سار متكلميهم . 


هوالشيخ الجليلابوعبدالله محمد بن التعمان الحارثي العكيرى البغدادى المعروف 
بابنالمعلم والملقب بالمفيد - قدس اللدسره - من أجدلاء شيو خالشنيعة ومتكلمىالإمامية» 
البارع فى الفنون والعلوم الإسلامية , وأثنىعليه علاء الفربقين ووصفوه بأنّهأجل مشايخ 
الشيعة ورئيسهم واستاذهم ؛ وأنّه أوثق أهل زمانه فى الحديث » وأنّه كان متقدماً فى 
عل الكلام والفقه » حمن الخاطر» دقيق الفطنة» حاضرالجواب » كثير الصّدق» عظم 
الخشوع » كثيرالعبادة » شن اللّباس» وكل من تأخر عنه استفاد منه . 

ونقلعناليافعي ىتارمخه المعروف فىطى حوادث سنة وفاته انّه قال : ووفهايعنى 
فى سنة ثلث عشر وأربعاثة توقىعالم الشيعة وعالالرافضةصاحبالتدصانيف الكثير تشيخهم 
المعروف بالمفيد وباب نالمعلم أيضاً » البارع فىالكلام واللجدل والفقه وكان يناظ رأهل كل" 
عقيدة مع الجلالة والعظمة ف الدولة البومهية» » قالابن أبى طى : «وكان كثير الصّدقات؛ 
عظم الخشوح ‏ كثيرالصلوة والصوم»خشن اللّباس» . وقألغيره: و كان عضدالدولةربا 
زار الشسيخ المفيد» وكان شيخا ربعة نحيفا أسمر عاش سستّاً وسبعين سنة » وله أكثر من مأتى 
مصنف» وكانت جنازته مشهودة وشّيعة ثمانون ألفاً من الرافضة والشتيعة وأراح الله 
منه وكان موته ؤرمضان » . ونقل عن تاريخ ابن كثي رالشاى انه قال بعد الإشارة إلى 
اسمه وكنيته : وان ملوك الأطر اف كانت تعتقد بهلكثرة الميل إل الشتيعة فىذلكك الرّمان» 
وكان حضرمجلسه خخلق عظم من جميع طواث ف العلياء؛ . وذكره ابن التديم والفهرست عند 
ذكره لمتكلمى الشيعة وقال: وابن المعلم ابوعبدالله محمادبن محمد بن التّعان ق عصرنا 
انتهت إليه رئاسة متكلدمىالشيعة مقدم فى صناعة الكلام على مذهب أصحابه » دقيق الفطنة » 
ماضى الخاطر . شاهدته فرأيته بارعا وله منالكتب .. .؛. وقال محمد بن ادريس الحلّى 


التعريف بالكتاب هفتاد و يفج 


المتوفىسنة /4ه ه فى آخر مستطرفاتالسراءر ىضم ن كلام نقله عنه : ووكان هذا الرجل 
كثيرالمحاسن » حديد الخاطر» جم الفضائل» غزيرالعلوم» . 


مولده ومنشائه 


مولده على ما صرح بهالتجاشى والعّلامة و غيرهما الحادى عشرمن ذى القعدة 
سنة ست وثلاثين أو تمان وثلثين وثلثمأثة . 

وذكروا أنتّهكان من أهل عكبر ‏ بض العين قرية من أعمال بغداد على عشرة 
فراسخ منه - من موضع يعرف بسويقة ابنالبصرى» وانّه انحد رمع أبيه إلى بغداد و بدء 
بقسراثة الْعلم على اتى عبدالله المعروف بالجعل » هو أبوعبدالله الحسين بن على بن ابراههم 
المعروف بالكاغذى من اهل البصرة المتوفى سنة #4" ه بدرب رياح» اسم موضع هن 
محلات بغداد القديعة» ثم" قرء بعده على الى ياسرغلام الىالجيش . فقال له ابوياسر: وألا 
تقرء على على ن عيسبى الرّمانى وتستفيد منهع؟ . فقال : وما أعرفه ومالى به انس فأرسل 
معى من يدلَنى عليه ». فأرسلمعه من أوصله إليه» فذكرالشيخ ‏ قد سسره ‏ انه دخلعليه 
والمجلس غاص بأهله فقعدت حتتى انتهى فالمجلس» فلمًا خف الناسقربت منهفدخل 
عليه داخل وقال : وإنبالباب إنسان يؤثر الحضور وهؤمن أهلالبصرة»» فأذن له فدخل 
فأكرمه فطالالحديث بينهماء فقالالرجل لعلي .نعيسمى : «ماتقول فيوم الغدير والغار»؟ . 
قال : وأممًا خميرالغار فدراية وإممًا خم رالغدير فرواية والرواية لاتوجب ما توجبه الدراية» . 
قال» وانصرف البصرى ولم بجد جوابآ. قال المفيد ‏ قدّسسرّه -: فقلت لعلى .نعدسى : 
«أبتها الشتيخ مسألة؛ .فال : وهات مسألتكك» .فقلت: وماتقول من قاتلالإمام العادل»؟. 
فقَال : وكافر»» ثم "استدرك» فال : وفاسق » فقّات: وما تقول فى اميرا مو منين على بن 
الاج -؟ .قال : وإمام وقال : قلت : و ماتقول يوم الجمل وطلحة وزبير»؟. 
فقال : وتابا». فقلت فقلت : وأمًا خير الجمل فد راية وأما خبرالدوبة فرواية» . قال لىكنت 


هفتاد و شش اوائل المقالآت ف ىالمذاهب والمختارات 


حاضراً وقد سألنى البصرى فقلت: ونعم رواية برواية ودرابة بدراية؛ قال : ون تعرف و 
على منتقرء»؟. قات : واعرف بابنالمعلم واقرء على الشيخ الى عبدالله الجعل» .وقال : 
موضعكك . ودخل على منزله و خر ج ومعه رقعة قدكتبها وألصقها فقال لى : وأوصلهذه 
الرّقعة إلى أجىعبدالله) . فجثت مها عليه فقر تا ولم بزل يضحكك بينه وبين نفسه» ثم قال 
و ايش جرى لكك فى مجلسه فقد وصاك بنا ولقبكك بالمفيد و » فذكرت المجلس بقصته 
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فتيسم . السراتر لابن ادريس الحلي ‏ رحمدالله ‏ . 
مشايخه فى العلم والرواية 
قد قرء على جمع كثير من العلياء و رواة الأثار وسائر رجال العلم من الفريقين من 
أشهره, من رجال الخاصة ابوالقاسم جعفر بن #مدبن قولويه القمى» والشيخ الصدوق 
ابو جعفر ن بابويه » وايوالحسناحمدءن محمد نالوليد» وابوغالب الزّراري» وأبوعلى بن 
الجنيد الفقيه المعروف وغيرهم » وابوعبداللهنعمرانالمرزبائى» وابوبكر الجعابى» والششّريف 


ابوعبدالله حمدبن طاهر الموسوى وغيره من رجال الجمهور» وقداستقصى أهل الرجال 
مشيحته التى تزيد على أرب عين شصاً من رجال الخاصة والعامة : 


تلامذته 

وقد تلمذ عليه و أخذ عنه العلم كثير من أعلام العم أشهر هم الثشسر يففان الجليلان 
الرّضى محمد بن الحسين و اخخوه السَيّد الجليل المرتضى » وشيخ الطائفة ابوجعفر محمد 
ان الحسن الطومى 4 وابوالفتح محمدبن على الكراجكى » وأبويعل محمد بن الحسن ن 
حمزة التعفرى » و جعفربن محمد الدروريستى » وأحمد بن على المعروف بابن الكوق» 
وغيرهم ممن عد المراجع لفهارس الرجال . 

مناظراته هعم المخالفين 
كان للمصنشف مناظر ا تكثيرة مع كثير من متكلّمى الفرق ال مختلفة . وقد سبق 


التعريف بالكتاب هفتاد وهفئت 


ما ذكره اليافعى من أنّهكان يناظ رأه لكل" عقيدة . وقد جمع مناظراته و محاسن مجالسه 
وعءتا ركلامه ىكتاب له سمّاه : والعرون والمحاسن ووقد لخصر تلميذه الثسريف المرتضى 
هذا الكتاب فىكتاب متداول هماه : « الفصول المختارة » ولبعض متكلّمى أهل السنة 
ومؤرخيهم كلمات فى حقه تدل على شدة ما كانوا ينالونه مسن احتجاجاته و مناظراته 
نكت منها بنقل حملة منهاء قال الخطيب البغدادى ق ترحته للمصتّف : وصدثف ابن 
المعلمكتباً كثيرة ىضلالهم والذدب عن اعتقادهم و مقالاهم يعنى الشيعة الإمامية - 
وكان أحد أممّة الضّلال » هاكك به خلق كثير من النّاس إلى أن أراح الله المسلمين منه». 
وعثل ذلكك أيضاً قال اءن تغرى بردى فى «الدجوم الزّاهرة» ىحوادث سنة 417 ه- 
واليافعى في ومر آت ال+نان» و غبرهم . وقال ابوحيان التدوحيدى فضمن ذكر محاضرة 
فىكتابه والإمتاع والمؤانسة» وصدّف ف أثنائهامشاهيرم ن كان ف تلككالعصرمن المتكلمين 
فقال: م و أما ابن المعلم فحسن الّاسان و الجدل» صبور على الخصم » كثيرالحيلة » 
ضنين السرّء حميل العلانية). وقد ذكرت بعض مناظراته مع القاضىوغيره فى مواضع 
اخرى لاتسعنا التطويل بذكرها هيئهنا . 


هد قاقد 

قد ذكر تلميذه ابوالعباس احمد بن على النّجائى فى فهرسته المعروف من اسابى 
مؤلّفاته نحو من مأئة و أربع وسبعين كتابأ» وذكرالشتيخ الطوسى أيضاً أساى حملة من 
مؤلّفاته وقال : واأنة له قرييه هن ماني مصيّف صغار وكبار» . وأورد نحو ذلكك 
العسّلامة فالخلاصة وابن داود فى رجاله» وقد بتى مناسماء مؤلفاته حملة لم برد ا ذكر 
فىكلام من ذكرناه . 

وتمن نشيرإلى ذلكك بحسب الموضوعات المختلفة التىىصنف فبها : 

فنها كتب فى اصولالدين وعقائده . ومنهاكتب فموضوعات خاصة كلامية . 
ومنها مؤلفات فى باب الإمامة و ما يتفرع عليها. ومنها ردود ونقوض علىامخالفين فى 


باب الإمامة . ومنها كتب عملها في مسألة الغيبة . ومنها ردود على حملة من لمتكا مين في 


هفتاد و هشت اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


مختلف مسائل كلامية . ومنها ردود و نقوض على حملة منكتب الواحظ خاصة سبق 
ذكر بعضها. و منباكتب ف المقالات والمذاهب أشرنا إلها فيما سبق . و منها فى الفقه و 
مسائله الخاصة به وما يتفرع على مسائلة. ومنها مؤلّفات فىاصولالفقه ومسائله المتفرقة 
الخاصة . ومنها مؤلّفات فى علوم القرآن خاصة كإعازه وتأليفه وفضله وغيرذلكك. و 
منها كتب اخرى فى موضوعات متفرقة اخرى . 

وتحن اقتصرنا على ذلكك الحملة ولا نطيل بذك رأسامهها إذ هى موجودة فها أشرنا 
إليه من الفهارس ولكن نذكرمنها اساىحملة من مصنفاته ما لم يذكره النتجاشثى والشسيخ 
ومن تبعهما فى كتبهم وهى : 

١‏ المساتل التى سألها عنه محمدبن محمدالرملىالهائرى» ذكر اسمها ابن إدريس 
فىالسسرار فىمسألة تمتمع الرجلبجارية غيره ونقل فتوىالمفيد ‏ رحمهالله - فمها وقال: وإنتها 
معر وفة مشهورة بين الأصعاب». وقال فى آخره: وقالمحمد.نإدريس : فانظ رأ رشدك الله 
إلى فتوىهذا الشيخ المجمع على فضله ورئاسته و معرفته وهل رجع إلى حديث حالف 
الكتاب والسّدّة وإحماع الامة؛ . إلى آخ ركلامه . 

؟- مسألة فى النّتص ذكر فى أُوّل بعض نسخها سألنى القاضى الباقلانى فقال : 
وأخبرونا من أسلافكم فالتتصن أكثير أم” قليل:»؟ » وهذه المسألة وجيزة فى نحو ورقة . 

المسائل السسروية المعروفة الى سألها عنه سيد شريف فاضل بسارية مازندران 
على ما وصفه ف ىأوّله وذكرأنته ارسله بتلكث المسائل فىمدرج ‏ أى الكتاب المطوئ ‏ و 
إنه ضاق المدرج عن إثيات أجويتها فأملى ذلكك ف كتاب مفرد. 

4 المسائل العكيرية التى سألها عنه الحاجب أبوالَايث بن سراج وه ىإحدى و 
خمسون مسألة كلامية تستفاد من الآراتالمتشابهة والأحاديث المشكلة» ولعل” الحاجب 
كان فى عكيرا ‏ يضم العين -على عشرة فراسخ من بغداد . 

5 مسألة مفردة فى معن الإسلام واختصاص هذه الفظة لأمّة محمد (ص) وإن 
كان ف ىأصلاللّغة موضوعة لكل مستسل لغيره » أشار إليه فى أوّل كتابه و أوائل المقالات». 


التعريف بالكتاب 000 هفتاد ونه 


1 شرحه عل ىكتاب واعتقاد الإماميئة » للشيخ الصّدوق أبىجعفر بن بابويهالقمى 
رحمهالله - وهو معروف . 
/كتاب الإفصاح فىالإمامة سقط اسمهذا الكناب غن نسخة فهر ست النسجاشئى 
المطبوعة مع أن" الشتيخ ‏ قد سسرّه ‏ ذكره فى الفهرست » وكذا ذكره صاحب “رتيب 
فهرست التجاشى» وقد أشار إليه الشسّيخ المفيد ‏ قل سسرّه ‏ فى مسائله فىالغيبة عند 
استدلاله على جوازظهورالأعلام والمعجزات على الأنبياء والأئمة - عليهم السلام ‏ فقال : 
ووقد أثبت ف ىكتالى المعروف بوالباهر منالمعجزات؛ ما يقنع من أحب معرفة, دلالتها 
والعلم بموضوعها والغرض فى إظهارها على أيدىأصهاءباء ورسعت منه حملة مقنعة فى آخر 
كتالى المعروف ووالإيضاح وإلىآخرما أورد منالكلام مم أن" كتاب الإفصاح ليس في 
آخره شىء مما ذكره . 

4 كتاب عقود الدّن» أشار إلى اسمه فى شر ح الاعتقادات . 

4 كتاب الوعد والوعيد» ذكر فىآخرالمسائل السّروية اسمهء فال ما لفظه : 
ووقدأمليت فيهذا المعبى كتاباً “ميته الوعد الوعيد . وتصر محه باسمه يشعربأنّه غير كتابه 
الموضح التى ذكره اله جاشى وغير مختصرله فىالوّد” على المعتزلة فىهذا الباب . 

٠-_كتاب‏ الباهرفىالمعجز ات» أشار إلى اسمه فى بعض رسائله » والموجود ىفهرست 
التجاشى كتاب والرّاهر فالمعجزات» ولعله غيره . : 

١‏ كتاب مسألة الصّلوة النتى نسبت إلى أبى بكر في مرض الى (ص) أشار إليه 
فى المسائل العكبر يه فى أوّل المسألة الثّانية عشر قال : و استقصيت الكلام فيه وشريحت 
وجوه القول ف معناه » . 

١_كتاب‏ مولد النّى والاوصياء(ع)» ذكره السّيد الجليلرضىالد ين.نطاووس 
الخلى نت قلامن مترة - في كتاب والإقبال» وف ىكتاب وفرج المهموم» » ووصفه قالكتاب 
الأخيربأنّه كتاب جليل قد ذكر فيه من المعجزات الأنمّة ‏ عليه, السلام ‏ مالم يذكره 
ىكتساب والإرشاد؛ . 


هشتاد اوائل المةالات فىالمذاهب و المختارات 


١-كتاب‏ حدائ قالرياض » كر رالسيد المعظم المذكورالذّقلعنه فىكتاب الاقبال . 
وهذا الكتاب غير كتابه والتمواريخ الفشرعية اذى ذكره التجاثىفىمصتئفات الشيخ 
المفيد» فإ" السْيّدبنطاووس قد عقد فصلا ف الإقبال لبيان تعينّين وقت ولادةالنّى"(ص) 
ونقل عن المفيد - قدس سيره انه قال فىحدائق الرياض : وإن السابع عشر من شهر ربيع 
الأول مولده (ص)واننّه يوم شر يف عظم البركة » ون "الشيعة لمتزل تعظّمه وتعرف حقلّه 
ونرعي حر مته إلى آخرما ذكره. ثم قال: ووقالشيخنا ىكتاب التواريخ الشرعية نحو 
هذه الألفاظ والمعافىالمرضية». انتهي فيعلم من ذلكك تغايرالكتابين . 
؟ -١‏ اختصا ركتاب الاختصاص »ءأصل هذا الكتاب للشنيخ أبىعلى مدي نالحسن 
بن احمد بن عمر ان المعاصر للشيخ الصادوق أبى جعفر بن بابويه القمى ‏ قدس سره -و 
استظهر العسلامة المجلسى فى مقّد مة البحار ان" الاختصار الموجود للشيخ المفيد . وقد 
احتمل العسلامة المعاصر صاحب كتاب«والذريعة إلىتصانيف الشّيعة»اتحاد هذا الكتاب 
مسع كتاب والعيون والمحاسن » الذى عده التجائى مسن تصنيفات المفيد ‏ قدس سرّه - 
والظناهر أنه ليس بصحيح فإن” السَيدّد الفشريف المرتضىحمع كتابه المعروف يوالفصول 
المختارة؛ من كتالى المفيد : والمجالس المحفوظة قفتون الكلام» ووالعيوك والمحاسن »على 
ماص رح به فىديباجة والفصول المختارة». وملاحظة تفاوت اسلوب الكتابين و مغاءرة 
مضامينهما يشهد بال هذا الكتاب ليس هووالعيون والمحاسن» التّذى أشار إليه التجاثى 
ولختصه اليد » فإنّه مقصورع ىكثير من مناظرات المفيد مع المخالفين فى #تلف مباحث 
الإمامة وإثبات الْنّص ورد أقاويلالمعتزلة وغيرهم ما ليس منها أثر فىهذا الكتاب اذى 
فى أحوال أصحاب النّبى(ص) وأحوال أصعاب الأئمّة (ع) وأقدارالعماء و مراتههم وذكر 
أخبار الفضايل وما يناسهسا. فإن صح انتساب الكتاب إلالمفيد فهوكتاب آخ رمن تآليفه 
اختصر بهكتاب والاختصاص ؛لمؤلفه . والمظنون أن" اذى دعاه إلى هذا الاحّال هو 
العبسارة الموجودة فى ديباجة الاختصاص من قوله : «وأقحمته فنوناً من الاحاديث وعيوناً 
من الاخبار ومحاسن من الآثار والكاياتف معان كثير ة من مددح الرجال وفضلهم و أقدار 


التعريف بالكتاب 00000 هشتادويكك 0 


العماء ومراتبهم وفقههم ؛. ولي سف ذلككدلالة على تحادهه مع كتاب رالعيوك والمحاسن» 
كنا هوظاهر . ومنالقراين القوبّة أن صاحب البحار - قداسسيره مع تبره وسعة 
اطّلاعه على حال المصدّفات عند ذكره لآخذالبحارذك ركتاب«الاختصاص» بعد ذكره 
كتاب(العيون والمحاسن » بدون إشارة إلىاتحادهما أو تقارب مضامين الكتابين أصلا” . 


زعامته المذهبيّة فى الدّولة البويهية 


كانت الشنّيعة الإماميّة قد تكاثرت بالعراق <والى القرن الشالث فكان فيغداد 
وضواحيها أماك نكثير ة أهلها منالشنيعة» وكان أهلالكرخ كلهم شيعة اماميّة مجاهرون 
بالدتشيع » وكان بين رجالالدّولة العباسية كثيرممن يتشيسع فىالباطن . 

ولما استولت الدولة البويهيّة علىالعراق حوالى منتصف القرن اار ابع وقن شيعه 
وقبضت ملوكها على أزمة الأمور قوى أمرالشتيعة زائداً على ماكان وصاروا أحراراً ف 
إظهار المراسم المذهبيّة وشعار هم الدينية» فكان يقع منجراءذلكك فت نكثيرة بينهم وبين 
سائر أهالى بغداد من متءصبة أهلالسّنة حتى ينجر إلى سفكك الد”ماء وزهاق الأنفس 
وسلب الأموال» فيضطرالدو لة والسسّلطان إل التّداخل ف الأمروتسكين نائرة الفتنة » وإذ 
كانت الرئاسة الدينية للشيعة فىتالك الرّمان منتهية إلى الشنيخ الجايلالمصتف _- رحمهالله 
-أصابه لفحة من نر ان تلككت الفتن حتنى صار سبياً إلى إبعاده من بغداد لأجل تسكين 
نائرة الفتنة ثم" أعادته إلمها بعد ذلك . 

فقدذكرالمؤر خ الشتهير عرّالدين بنالأثير ف ىكتابه المعروف ب«الكامل» فى طى 
حوادث سنة ثلث وتسعين وثلثمائفة : و وفيها اشتدّت الفتنة ببغداد وانتشرالعيئارون 
والمفسدوك فبعث بهاء الدّولة عميد الجووش أبا على بن استاذ هرمز إلى العراق ليدب رأمره 
فرصل إلى بغداد فزنت له وقع المفسدين ومنع أهل السنة والشيعة عنإظهارمذاهبهم » ونق 
بعد ذلكك ابن المعلَّ فقيه الإماميئة إلى الخارج ليستقم الأمو ر». وذكر أيدضاً في<وادث 


1 00 
سنة نمان وتسعبنو ثائاثة : ووفيها وقعت الفتنة ببغداد يرجب وكانأو ها أن بعض الها مين 


هشتاد ودو اوائ لالمقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


من أهل البصرة كان أهلهذا المحل" سنيون متعصبون ‏ اتى ابن المعلم فقيهااشسيعة في 
مسجده بالكرخ فاذاه ونال مندفثار به أصحاب ابن المعلم واستنفر بعضهم بعضاً وقصدوا 
أبا حامد الإسفرابنى وان نالاكفانى فسبوهما وطلبوا سائرالفقهاء ليوقعوا بهم فهربوا وانتقل 
ابو<امد الإسفراينى إلى محله دارالقطن وعظمت الفتنة» ثم إن السلطان (- ماءالدولة) 
أخحذ جماعة و جنهم فسكنوا وعاد أبوحامد إلىمسجده وأبعد الساطان ١‏ بنالمعلم عن بغداد 
م شفع فيه على بن مزيد فأعيد إلى محله؛ . 


وفاته ومدفئنه 


توفى ‏ قدس الله روحه ‏ ليلة الجمعة اثلث خلون هنشهررمضان سنة ثاث عشر 
وأربعائة ؛ وصاّىالله علي هالفسر يف المرتضى - قدّس سيره تميدانالأشنان وضاق على النّاس 
مع كبره » وكان يوم وفاته يوماً مشهوداً من كثرة النّاس للصلوة عليه وكثرة البكاء من 
المخالف والمؤالف » ورثاه المرتضى و دفن فى داره سزين ثم نقل إلى المشهد الشسر يف 
الكاظمي - على مشرفهالسلام - ودفنقريباً من المشهد ممايلى رجلى الجواد ‏ عليه السّلام - 
إلىجانب شيخه ألى القادم جعفر بن محمد بن قولويه ‏ رحمهالله ‏ ومدفنه اريف هناك 
معروف يزوره الخاصص والعام . 
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ترجمة العالم الجليل 


الميرزا فضلالله المعروف بشيخ الإسلام الزّنجانى ٠‏ 


العالم الجليل والكاتب المحقّق الخبيرالميرزا فضل الله شيخ الإسلام الرنجانى” واد 
زيجاك يوم الجمعة 11 شهرشوال 4 :1ه ق بين إحدى الأأسر العريقة فالروحانيّة 
القدعة بزنئجان . 

كان والده الميرزا نصرالله شيخ الإسلام من كبار علاء زنجان » من تلامذة السيد 
على القزوينى [المتوفتى ١714‏ ق] صاحب الحاشية علي القوانين[الذريعةج :7 ص//ا١‏ 
رقم 5 أبن السسيند اسماعيل الموسوى القزوبنى”» وعنوان و شيخ الإسلام » كان لقباً 
لسر ته بزنجحان منذ عدة أجيال » كان الْحد الاعلى للمترجم له الفقيه المجاهد اللا على 
الزئيانى المستشهد سنة 15١ه‏ ق عندالدفا ععن الطلغاة العهانيين حينماهاحوا على الشهال 
والشمال الغربى” من إيران بمشاركة مع روسيا عقيب تواطئهى على بلادها وحكم علاء 
القسطنطنية بكفرالشيعة » ولما وصلت ماتهم بنواحى زئجان » خرج . الملا على 
الرّنجانى رحمهالله مع جماعة من الأهلين للدفاع » فى قرية و قجمَاى)» على سبعة فراسخ من 
جنوب زنجان» وآشتد القتال حتنى آستشهد هذا العم الروحى » ولمًا أنعى نبأ قتله إلى 
استاذه العسلامة السيسد قوام الددين السيفى القزوينى [المتوفتى ١6١١ه‏ ق] الشتاعرء 
أنشأ فى تارنحه 1 


مولوى ملاعلى ميرزا كه يبود درطر بق معرفت صاحب رشاد 


٠‏ ابن شرح حال بوسيله' آقاى محمد صادقضيانى به زبان فارسى حربر كرديده 
زمميس دانشمند ا رحمند حجةالاسلام آقاى ابوذربيدارآذرا تكميل وتعريب فرمودهاند. 


هشتاد وجهار اوائل المقالات فىالءذاهب والمختارات 


علم را جون با عمل توأم مود كرد در راه خدا عزم جهاد 
بود در جنكّك عدو ثابت قدم تا به راه حىّ روان باصدةقداد 
خامه و إنشا بتارحش نودت وبا شهيد كربلا محشور باد ٠»‏ ! 


[طبقات أعلام الشيعة : الَرن ١١‏ ص 5١‏ » ومنتظى فاصرى ج ١‏ ص 174 - 
١”ء‏ وشهداء الفضيلة ص 787-7458] . 

تعلم المترجم له الأدب الفارسى والعربى” . ثم" الفقه والأصول والمنطق ببلدته 
زنجان » ثم تتلمذ فىالفلسفة عند الحكم| لميرزا مجيد الرّنجانى من كبار تلامذة المرزا أبى 
الحسن جاوه والاقا على مدرس » وفي أصول الفقه على الممرزا عبدالله بن أحمد الرّنجانى” 
[المتوفي/71 1ه ق] المترجم فى أعلام الشديعة القرن ١5‏ ص١4١١‏ من كبارتلامذة الميرزا 
حسن الشيرازى [ المتوفئى7١"1ه‏ ق ] الذى جاء من سامراء لزيارة مشهد الرضا 
عليه السلام وتوقّف مدة بزنجان . 

سافر المترجى له فى سنه 11م ق الى النتجف وبتىفيها ثمان سنين» يستفيدالعلوم 
العالية الإسلامية على أساتذتها السيندكاظم اليزدي[ المتوفنى/171ه ق] والمّلا فتحالله 
شيخ السريعة الإصفهانى والاقا ضياء الد ب نالعراق [المتوفني 1ه ق] والميرزا حمّد 
تت الشيرازى [المتوفى 1778ه ق] فىتدريسه الخاص بكر بلاء. 

وقد نال الميرزا فض لالله إجازة الرواية والاجتهاد من عدة من العللاء ومراجع 
تقليد الشيعة كالسيد حسن الصّدر العاملى” [ 164 ه ق ] ببغداد» والسّيد محمد 
الفيروز ا بادى اليزدى” وشيخ التشريعة الإصفهانىبالتجف وبعض علاء السّمّة كالسيّد 
محمود شكرى الآلوسى. ولعل تلمذه على الآلومتى سبتب بعض تحفسظاته الذي بظه رمن 
تلميذه المرحوم عباس إقبال فى كتبه » و أورد الملا على الخيابانى التيريزى قطعاً من 
إجازات الصندر والالوسىالمترجم له ف ىكتابه وعلاء معاص رين »طبع تب ربزص 0595-/71717, 

صرف الأستاذ الميرزا فض ل الله عمره الشريف فى البحث والتتّحقيق » وجعل إنتاجه 
العلمى في خدمة العلماء والباحثين دون أى ضدة » فترى المغفور له عباس إقبال الشتيانى” 
المؤر خالشهير [1810/6-115ه ق] فى كتابه اليم و حاندان نوحتى وطبع طهران ص يه - 


ترجمة شميخ الاسلام الزنجانى هشتاد وبنج 


يو من المقدامة» يذعن بما استفاده منالمرحوم المترجم له وأخديه الأستاذ الفقيد الميرزا الى 
عبدالله الرّكجافى [1150-1:9ه ق] المترجم في طبققات أعلام الشنيعة القرن ١5‏ ص 7ه 
مؤلف «تارح القر آن» وعضو المجمع العلمى الع رلى” بدمشق [الذ ريعة : حّ 2 رقم 
.]٠4‏ 

اهت' شيخ الإسلام الرّنجاق مجمع نفائس المخطوطات القدممة» انتقات أربع 
ماثة مجلّداً منها إلى مكتبة مجلس الشتورى بطهران : 

توفي المترجم له عن سبءين سنة منالعمرالحافل بالجهاد العلمى والشتبّع والتحقيق 
فأصيب بذحة قلبية فى ١6‏ رجب الخير سنة 151/78 محريّة الموافق ليلة الشيروز سنة 
"1 هش »ء وارنحل يومه الثانى» تغمده الله رحمته ورضوانه»؛ وقال الممرزا هادى . 
قطب العالم الفقيد فى رثائه قصيدة” جاء فى آخرها : 


موت الفضل قدمات الفضائل تعطات الرسائل والصحائف 
دعىالناس على الإسلام شيخه جليل القدر مجتمع الفضائل 
بنصفٍ منرجب يوم يروز إلى عدن فقسد طى المراحل 


و حروف المصرع الأخير منها ينطبق مع حمل «أبجد» على سنة ١ه‏ ق . 

بدأ شيخ الإسلام بالتأليف والكتابة وعمره 17 سنة” وأدام ذلكك <تى آخرأيام 
حياته » فألّّف فى أوان تحصيله فى زنجان والتجف عدة ر سالات مستقللّة ف ىالكلام ؛ 
وحواثى على بعض كتب العلاء المتقدمين» ثم بعد رجوعهإلىموطنه زنيجان ف مقالات 
فى تار عل الكلام وتار #التشيّع »ورسائل فى أحوالهشام بنالحم والمسعودئ. وكأن 
التتّيارالوحدوى والالتئام معالسنة كان جره عن التطرف فى الفلسفةالشيعية الصدرائية 
والمشى على خط" الافندي في رياض العلاء 111-45 ق] كا يظهرمنآثاره الانية : 

ألف : ف الفلسفة ألّف : 
١‏ رسالة” فى الرّد” علي قاعدة و الواحد لابصدر عنه إلا الواحد ؛ [ الذاريعة : ج ه؟ 
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هشتاد وشش اواثل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


. رسالة” في الدكة و أقسامها‎ ١ 

'- إثبات الماهيئّة والرّد على صدرا الشيرازئ فىأصالة الوجود . 

5- التقريب فى شرح التهذيب لسعدالد ين التفتازانى [المتوفى "هلاه ق] . 

ه الحاشية والرّد" على الملا صدرا فققوله بالحدوث الذ اتى والقدم الزمانى . 

. الحاشية على قسم المنطق مز المنظومة للسّمزوارئ‎ ١ 

الحاشية على شوارق الإهام لعبدالرزاق اكلاهيجى رفياض» [المتوفى 7/ا١٠هق]‏ 
صهرالملا صدرا . 

الحاشية على منهج المقال وغيرها منالكتب الرجالية . 

ب : وفالبحوث التتارمخيّة أّف : 

١‏ عم الكلام وتارمخه فىالإسلام 

"- التشيع فىالتاريخ . 

مصنفات الشديعة ف العلوم الإسلامية . 

4- تراجم علهاء زنجان إلى القرن التناسع . 

5 مقدمة وتعاليق على كتاب وأوائل المقالات فالمذاهب والمختارات» وهوهذا الكتاب 
طبع بتحقيق وتصحيح العسلامة المغغور له الحاج الميرزا عباسةلىالواءظ الج رندانى 
مرتان بتبريز ومصورة اخيراً بالأوفست بهم المشرفة . ويصدرالآن مبذا الشدكل 
الأنيق تحمل فى تصحيحه ونشره جهوداً مشكورة صديقنا المفضال الاستاذ الفذ” 
الد كتور مهدى محقّق سلمهالله تعالى وأبقاه فجزاه الله عن العلم والإسلام خير 


الجزاء » محمد وآله آمين ثم آمين . 


ترجمة الداخة الخفاة 


الحاج الميرزا عباسقلى صادقيور وجدى المشتهر بواعظ جرندابى» 


العسلامة المصلح والبحتّاثة المحقّق الحاج” الميرزا عبّاسقلى واعظ جرندالى ولد 
بتبرزسنة 11816 هق» ونشأ مماء وتعلم العلوم الد"ينيئة عندالشتيخ على الششربيانى [مؤلّف 
كتاب ومعرفة الأنمّة» طبع تبريز 18075 وخخلاصة التوحيد فالكلام لم يطبع »المتوقى 
1 ذىالقعدة 1ه ق] » ثم سافر مع والده صادق [المتوفى 178 هق] إلى الحج سنة 
ااه قء وتعلم بعد المراجعة فىالرياضيات والأسطرلاب علىالفقيه المتفتّنالميرزا 
لطفعلى إمام الجمعة [المتوفى عن حدود */ ق11"8ه ق] وهوآن الحاج الميرزا على.ن 
لطفعلى بن أحمد وشارح قصيدة بانت سعاد [الذ ريعة 14 ارقم | الموجود نسخته 
المكتوبة /1741ه ق ىمكتبة الجرندالى المترجم لله» ومكتبة برلين والمطبوع 17417١ه‏ ق 
مع والسناى في الأساتى» لأنىالفتح أحمدن محمد الميدانى". وللطفعلى هذا وملجأ الباحث 
ع نأحوال الوارث » بالفارسيّة [ الذاريعة 191:77 رقم 551/8 ] قال فى أوله» وجنين 
ى كويد : لطفعلى بن على بن الميرزا أحمد التّبريزى” ... كه ابن قايل البضاعة» . 

وقد أسّس العالم المصلح الواعظ الجرندابى فى سنة 1715ه قمدرسة جديدة 
بالأسلوب العصرى” فىراسته كوجه بتيريز و سماها ه الإرشاد » كما فى تاريح فر هنك 
آذربايجان» ص 217٠١‏ ج ١‏ وذلكك فى عهد رثاسة أبوالقاسم فيوضات والدكتور أعلم 
الملكك » وفى عهد المير زا محمد على تربيت ترك المدرسة هسذه واشتغل بالتدريس فى 


» ابن شرح حال بوسيله” دانشمندكر انى حجة الاسلام أقاى شيخ ابوذر بيدار 


به زبان عربى نحرب ررديده است . 


هثتاد ووهصشت اواثل المقاللات فىالمذاهب والمختارات 


«المدرسةالطَالبيئّة والقديمة فدرس الرياضيئات والمنطق» ثم” في حدود 141ه ق أسّسن 
عدّة” منالعلاء والحتجج مدرسة وسرخاب وشتربان» ونصبوا الجر ندابى” مدبراً لها برعاية 
وإشراف الحاج” الميرزا صادق المجتهد التبريزى» طبع ترحمته بقم الجر ندالى فى «أعيان 
الشسيعة » ج 5": ص55" الطتبعة الثّانية» وبعد مدة ترك هذه المدرسة وتمحض للمخطابة 
والتأليف بأسلوبه الخاص . 
أسس المترجم له مكتبة” قيدّمةمنحتوى على سبعة عشر ألف مجلّداً أهدى نفائسها 
والمخطوطات منها لمكتبة مشهد الرضا عليه آلاف التّحية والقناء ؛ وكان له مكاتبات 
متواصلة مستمر ة مع زعماء الإصلاح فى كافة البلاد الإسلامية كالشيخ محمد جواد 
البلاغى ]167-1١780[‏ » والسيد هبة الد.نالشهرستانى ]1885-1١٠٠[‏ والعلامة 
الإمام الشيخ محمد الحسين آلكاشف الغطاء [ ١/8 - ١١98‏ ]ء وآيةالله الإمام 
السَيد محسن الآمين العاملى" [180/1-1784] ء والعلامة الإمام السَيد عبدالحسين 
شرف الدين العاملى ]١707/7-١740[‏ وقد طبع السيد شرف الدّبن جوابه له فىكتابه 
«فلسفة الميئاق والولاية» بلبنان » والشيخ الأجل” العسّلامة آقا بزركك الطتهرانى ١"1[‏ 
-784١]ء‏ وعلاء الأزهر بالقاهرة وغيرهم ٠.‏ ' 
مؤلفات الجرندابى وآثاره : 
١‏ : عظمت حسين بن على (ع) . طبعت عدة مرات بتبريز 
١‏ : زندكانى محمّد(ص) لتوماس كارلايلالأديب الإنجليزى” الكبير [مؤلّف الأبطال] 
طبع مع مقدمة وتعليقات له ستّة مرات بتبريز : 
* : ذوالقرنين وسل يأجوج ومأجوج » طبع بتبر يز . 
: : أوائل المقالات فى المذاهب والمختارات » و شرح عقائد الصدوق [كلاهما للشتيخ 
المفيد رحمهالله] وهو هذا الكتاب بين يدى القارىء الكريم » طبعت مع مقدّمة و 
تعاليَه عددة مرّات بتبريز وقم المشرفة . 
© : مقدّمه باب الآبواب فى أحوال مؤلّفه و مترجم الكتاب . طبع[ الل ريعة ١؟:‏ 
#٠9‏ س 5 ]. 


ترجمة الواعظ الجرندابى هشناد ونه 


5 : هشت مقاله » طبع [الذ ريعة 8:78؟235 رقم 401] . 

وله مقالات ممتّعة ىمواضيع#تلفة ففالمجلات والصتحف العربية والفارسية» 
منها: أحوال السَّيسّد جالالدّبن الأسد آبادى” في الأعداد :2# 4؛ 5 من مجلّة والعرفان؛ 
ج45 اللبنانيئّة» ومقالات فىو دعوت اسلاى » بكرمانشاه » وو نوردانش» بطهران 
وغيرها . 

تنُوفّى الجرندانى” العالم المصلح والمحقتق المتتبّع فى سنة 147 ه ش بتي ريز و 
دفن" بهاء تغمّده آله برحمته وأسكنه فسيح جنانه . 


تصوير مرحوم ميرزا فض ل الله شيخ الاسلام زنجانى 
ثويسئده” التعريف يكاب اوائل المقالات 


الشيخ المفيد وعلم النجوم 


فصلان من كتاب » « فرج المهموم في تاريخ علماء » النتجوم ل 


رضى الد ين ابوالقاسم على بن موسى بن جعفر بن محمد بن طاووس 
يببحث فيهما عن قول ااشيخ فى وأوائل المقالات» 
)0( 

فصلء فها نذكره من كلام الشيخ المفيد محمد بن محمد الدعمان - 
رضوان الله عليه » و هو الذى انتبت رياسة الامامية فى وقته إليهء وذلكك فها رويناه 
عنه فى كتاب أوائل المقالات انه لامانع من أن يكون الله أعلم بالتجوم بعض أنبيائه و 
جعلها علا صدقا من بعض المعجزات فقال ما هذا لفظة: ووأقول » إن الشّمس والقمر 
وسار النجوم أجسام ناربّة لاحياة لها ولاموت؛ خخلقها الله لينتفع مها عباده وجعلها زينة 
لسماواته وآية من آياته كبا قال سبحانه : ووهو الذى جعل الشمس ضياء والقمر نورا 
وقندره منازل لتعلموا عدد السنين والحساب ما خلق الله ذلكك إ لا بالحق يفصل الآيات 
لقوم يعلمون»» وكيا قال تعالى: « هوالّذىجعلالنتجوم لتهتدوا مها فظلات البر والبحر 
قد فصلنا الآيات لقوم يعلمون»» وكيا قال عزّوجل- : و وعلامات و بالتجي هم 
يهتدون» » وكيا قال تبارك اسمه : «وزينا السماء عمصابيح» . 

فأمًا الأحكام على الكائنات بدلالتها والكلام على مدلول حركاتها فإن العقل 
لابمنع منه ولسنا ندفع أن يكون الله تعالى أعلمه بعض أنبيائه وجعله علما له على صدقه ؛ 
غير أننًا لانقطع عليه ولا نعتقد استمراره فىالنّاس إلىهذهالغاية . فأما مانجده مناحكام 
المنجتّمين فق هذا الوقت و إصابة بعضهم فيه فإنّه لاينكر أن ذلكك بضرب من التسجربة 


وبدليل عادة » وقد مختلف أحيانا ومخطىء المعتمد عليه كثيرا ولا نصح" إصابته فيه أبدا 
لأنه ليس يجار مجرى دلائل العقول ولاءراهين الكتاب ولا أخبار الررّسول . وهذا مذهب 
جمهور متكلمى أه ل العدل وإليه ذهب بنونوئخت ‏ رحمهمالله ‏ من الإهاميئّة وابوالقاسم 
وابوعلى ٠ن‏ المعتزلة . 

أقول : 

فانظر إلى قوله ‏ رحمهالله ‏ : وفأمًا الأحكام على الكائنات بدلالتها والكلام على 
مدلول حركاتها فإن العّل لامنع منه » . و هذا تصريح صميح بأن” العقول السسليمة 
لانمنع أنتكون التجوم دلائل على الكائنات . 

وانظرقوله ‏ رحمهالله : « ولسنا ندفع أن يكون الله سبحانه أعلمه بععضأنبيائه و 
جعله علا على صدقه؛ , وهذا توفيق منه - رجمهالله - وتحقيق أنّه لايدفع أن يكون الله تعالى 
أعلم أنبيائه وجعله علا على صدقه » فهل تقبل العقول أن يكون الله تعالى' علّمه بعض 
أنبيائه بما يكون تعليمه والعلم به حراما و نقصانا لمن علّمه وتعلّمه» وهل بمكن أن 
أن بجعل الله جل جلاله ‏ علا على صدق نبىّ من أنبيائه ما يكو نكذبا وجهلا ومهتانا 
وضلالا . 

وانظرقوله ‏ رحمهالله : وغيرأنًا لانقطع عليه ولانعتقد استمراره إلىهذهالغابة». 
فإنه ذكرأنه ما يقطع عليه ولؤكانهذا العلم باطلا وتعليمه والعلم به ضلالاكان قد قطع 
على أن" الله لابعلدّمه أنبيائه ولا يكون عاا على صدقهم . 

وأما قوله : و اننا لانعتقد استمراره في النّاس ألى هذه الغاية ». فلقد صدق ‏ 
رحمدالله ‏ لآن” استمراره على الوجه الذى بمكن من تعلم الله تعالى بعض أنبيائه آية على 
صدقهم ما هو مستمر لعدم النبى الذى يمكن تعلم الله جل جلاله ‏ له وعدم الحاجة 
الآن إلى أن يكون علم النتجوم علا على صدق نبى من الأنبياء ‏ علي م السّلام - . 

وانظرقوله - رحمهالله ‏ : ووأما ما نجده م نأحكام المنجّمين ىهذا الوقت وإصابة 
بعضهم فيه فإنّه لايتك ر أن يكون ذلكك بضرب من التتجرية وبدليل عادة» . فهل تراه 


- 
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رحدالله -أحال إصابتهم وأبطلها وذ كر حرم التصديق بها وأهملها وإِنّما تأوّل الإصابات 
بأنتها يمكن أن تكون للتجارب ودلائل العادات . 

واعلٍ ؛ إن" حماعة من علاء المنجمين من المؤمنين والمسامين حضروا عندنا ووقفنا 
على تسبيزهم وتحاويلهم وجربنا كثيرا من أقاويلهم و عرفنا أنهم ما يذكرون دلائل هذه 
التجوم مسن طريق #ربة ولا عادة بل على ما يباغه علمهم من تدبير الله تعالى لها دلائل 
على المدلولات كا يعتمد أصداب كل عم لا يقتضيه علمهم من العبادات» وقد قدمنا فى 
مناظرة الصّادق - علي هالسلام للهندى انها لاتعرف بالتّجرية والعادة كيا أشرنا إليه . 

ثم أقول » وانظر إلىقول المفيد _رحهالله ‏ عن أحكام التجوم : ووقدتحتلف أحيانا 
ومخطىء المعتمد علي هكثيرا ولااتصح إصابة فيه أبدا لأنّه ليس بجار مجرى دلائل العقول 
دلائلها علىا دادئات وإنما قال : وقد ضاف احيانا و حخطىء المتعمد عليه كثيرا و انهم 
لايستمرون علىالإصابات» . 

أقول» و أئ علٍم من العلوم العمليّة والتقلية يستم رأصحاءها على الإصابة فيها ولا 
متلفون ولا مخطةون كثيرا ما تقتضما . وانظر قوله ‏ رحمهالله ‏ : « إنه ليس يجار مجرى 
دلائلالعقول ولاءراهينالكتاب و لا اخبار الرتسول» . فهلتراه أنكرهذهالأحكام أورآها 
حرّمة فق شريعة الإسلام ؛ وإنّما ذكرأتها لأتجرى مجرى غيرها من الدلالات» ولقد 
قال حقنًا وهوالمؤيّد بالعنايات . ثم انظر قوله : و و هذا مذهب جمهور ستكلمي أهل 
العدل وإليه ذهب بنو نوخت - رحمهم الله من الامامية وأبوالقاسم وأبوعلى من المعتزلة) . 
كيف ذكر أن هذا مذهب حمهور متكلمي أهل العدل » فن ذا برغب بنفسه عن ملهب 
أهل العدل إلا سقم العقل بعيد من الفضل . وانظر قوله : « و إليه ذهب بنو نوبحت 
رحم الله من الاماميئة» . فلم ينكر عليهم » وبنو نوخت من أعيان هذه الطنائفة المحقة 
المرضية» وممهم وكيل مولانا المهدى - صلوات الله عليه - ابوالةاسم الحسين بن روح - 
رضوان الله جل” جلاله عليه - '. 


نود وجهار ارائلالمقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


(١ 

فصل » و أنا أذكرلكك بعد هذا مقالتنا في النجوم وما نعتقده فبها لتعروف 

التطريقة فى ذلكك فتعتمد عليها . 
اعلم - أينّد كالله ‏ ان الشّمس والقمر والدّجوم أجناس محدثة من جنس هذا العالم ؛ 
مؤلفة من أجزآء نحلها الأعراض وليست فاعلة فق الحقيقّة ولاناطقة ولاحية قادرة. وقال 
شيخنا المفيد ‏ رضوان الله عليه - : و إنتها أجسام نارية» فأمًا حركاتها فهي فعل الله 
تعاللى فيها وهوالمح رك لها » وهي من آيات الله الباهرة لخلقه وزينة فى سمائه وفمها منافع 
لعباده لاتخصى وما مبتدى السائرون برا وحراء قالالله تعالى : ووعلامات وبالتجى هم 
يهتدون» . وفيا للخلق مصالح لايعلمها إلا الله تعالى» فأمًا التتأثيرالمنسوب إلمهاء فإنًا 
لاندفع كون الشسمس والقمر مؤثّرين ف العالم» ونحن نعل أن" الأجسام وإنكان لايؤثر 
أحدها بالآخر إلا مع نماسّة بينهما با نفسهما أو بواسطة» فإن” للشكمس والقمر شعاعا 
مصلا بالأرض وما عليها يقوم مقام الماسة وتصح بهالتأثيرات الحادثة» ومن ذا الذى 
ينكر تأثي رالشّمس والقمر وهو مشاهد ؟ وإنكان تأثيرالشّمس أظهر للحسّ وأبين من 
تأثير القمر فىالأزمان والبلدان والنّبات والحيوان . وأمًا غيرهما من الكواكب فلسنا نجد 
ها تأثيرا بحس ولا نقطع على وجوبه بالعقل و هوايضاً ليس مزالممتنع المستحيل بلهو 
من الجاءز ف العقول لأن لها شعاعا مصلا في الأرض وإنْكان من دون شعاع الشسمس 
والقمرفغير منكرأن يكون لا تأثير خفى على الس خخارج عن أفعال الخلق . فإ ن كان لها 
تأثيركما يقال فتأثي رالشتمس والقمر فالحقيقة من أفعال الله تعالى » وليس يصح إضافته 
إلما ]لا على وجه التوسع والتجوز كانقول : و احرقت النار» ووبرد الشلج, و وقطع 
السيف» ووشج الحجر»» وكذلكك قولنا: وأحمت الشّمس الأرض ونفعت الزرع ٠‏ 

وفى الحقيقة ان الله أحي لها ونفع . 
وبما يدل" على أن" الله تعالى يشغل شيئاً بشيء» قوله سبحانه :« هوالذى أرسل 
الرياح بشرا بين يدى رحمته حتي إذا أقلّت ابا ثققالا سقناه إلى بلد ميّت فائزلنا به الماء 
فاخ رجنا به م نكل الذمرات وكذلكك تخرج الموتئ لعلكم تذكترون» وليس فيا ذكرنا 


الحبى المند وعم النجوم نود و بنج 


رجوع إلى قول أصماب الأحكام ‏ ولا قول بما أنكرناه عليم فى متقدّم الكلام لأنا 
أنكرنا عليه إضافة تأثيرات الشّمس والقمر إلمهما من دول الله سبحانه وقطعهم على ما 
جوزناه من تأثيرات الكواكب بغير حجة عقليّة ولا سمعيئة وإضافتهم إليها جميع الأفعال 
فالحقيقة مع دعواه, ا الحياة والقدرة » وأنكرنا أن تكون الشسمسسأوالقمر أوشىء من 
الكواكب موجبا لشىء من أفعالنا يشهادة العقل الصّحيح » فإن أفعالنا لوكانت #ترعة 
فيناء أوكانت عن سبب أوجبها من غيرناء لم تصح حسب قصودنا وإرادتنا » ولااكان 
فرق بيئها وبين حميع ما يفل فينا من تنا وسقمنا وتألي ف أجسامنا وحصولالفرق لكل" 
دلالة على اختصاصها بنا و برهان واضح» بأنّها حدثت من قدرتنا وانّه لاسبب لا غير 
اختيارناء وأنكرنا علهم قوم ان" الله تعالى لايفعل فالعالم فعلا إلا والكواكب دالة 
عليه» فإن” كل" شيء يدل عليه لابد من كونه؛ وهذا باطل» ويثبت ها تأثيرا أو دلالة ؛ 
فإن الله أجر ى تلكك العادة وليس يستحيلمنه تغييرتلكك العادة لمابراه منالمصلحة؛ وقد 
يصرف الله تعالى الأسّوء عن عبده بدعوة وبزيد فى أجله بصلة رح أوصدقة » فهذا 
الذى ئبتت لنا عليه الأدلّة» وهواموافق للشربعة» وليس هو بملاثم لما يدّعيه المنجمون 
والحمدالله » وأنكرنا عليهم اعتادهم فى الأحكام على اصول مناقضة » و دعاوى مظنونة 
متعارضة وليس على شيء مها بيّنة فإن كان لهذا العم أصل صعبح على وجه يسوغ فى 
العقل ومجوز فليس هو ما ف أيديوم » ولامن حملة دعاوهم» وقد قال شيخنا المفيد- 
رضوان الله عليه : وإن الاستدلال حركات التّجوم على كثير بما سيكون ليس بمتنع 
منه ولا بمنع أن يكون الله عزرّ وجل" علّمه بعض أنبيائه و جعله علما على صدقه» 
هذا] خرماذكره الكر اجكى ‏ رضوانالله عليه فى كتابه ونعتقد أنه اعتمد عليه » 
وقد قدمنا نحن فصلا منفر دأ حكينا فيدكلام الشتيخ المفيد محمد بن محمد ب نالشعمان 
رضوان الله جل جلاله - ف كتابه المسمّى كتاب أوائل المقالات » ونبهنا على ما فيه 
الموافقة لنا على أن” التّجوم يصح أن تكول دلالة على الحادئات » و أنّها من المعلوم 
المباحات. ' 
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تي فيد أغلى الله عقائة الشزيق كان «اوائل المقالات راح واف من رضي 
رضوانالله تعالئ عليه. كه از او تعبير به «سيّدنا الشّرِيف التّقيب» مىكندء تأليف كرده است. از 
مقدمهُ كتاب جنين برمىآيد كه سيّد از او خواسته است كه فرق ميان شيعه و معتزله و علليّهُ 
شيعى و عدليهُ معتزلى و موارد اختلاف اين دو كروه را بيان كند و شيخ خواهش او را اجابت 
كرده و برخى از مطالب مهم كلامى راكه متفرّع بر اصول توحيد و عدل و نيز مطالب دقيق و 
لطيفى راكه نزد متكلّمان به «الأُطيف من الكلام» اشتهار دارد به كتاب افزوده و همجنين موارد 
انّفاق و اختلاف خود رابا متكلمان بزرك خاندان نوبختىء بيان داشته است. 

او نخست به شرح لغوى كلمة «تشيّع» مىبردازد و مىكويد معناى آنء اتباع و ييروى كردن 
است بر وجهى كه تابع؛ ارادت دينى و ولائى مخلصانه نسبت به متبوع داشته باشد و براى 
اثبات مدّعاى خود. از قرآن كريم و استعمال عربء شواهدى را ياد مىكند و نتيجه مىكيرد كه 
اكر كلمة «شيعه) با «الف و لام) به كار برده شود. اختصاص به بيروان حضرت اميرالمؤمنين 
على عليه السّلام دارد كه اقرار به ولايت و اعتقاد به امامت او دارند و در غير مورد 
اختصاصء اين كلمه بدون الف و لام و همراه با «من» تبعيضيّه آورده مىشود. مثلاً مىكويند: 


#. متن , خد انى كه در كنكرةٌ جهانى هزارة شيخ مفيد در ١-148‏ فسروردين 37 ايراد كرديده ودر مجموعة مقاللات 


فارسى أن كنكره جاب شده است. 


مهدى محقق نود ووهفت 


«فلان من شيعه بنى أميّة» و «فلان من شيعةبنى العبّاس» و بااين تعريف و توجيه. اماميّه و زيديّه 
و جاروديّه راداخل كلمة شيعه مىنمايد و معتزله و بكريّه و خوارج و حشويّه رااز آن كلمه 
خارج مىداند. او سبس به شرح كلمة معتزله مى بردازد و مىكويدكه اين اصطلاح از آن جا بيدا 
شدكه واصل بن عطاء قول «المنزلة بين المنزلّتين» را اظهار كرد و بر آن احتجاج نمود. عمرو 
بن عبيد هم از او بيروى كرد و هر دو از مجلس حسن بصرى كناره كيرى كردند و اعتزال 
جستند و مردم آنان رابدين جهت «معتزله» خواندند. 

در مورد اشيعة اماميّه» م ىكويد كه اين لقب به كسانى اطلاق مىشودكه امامت و وجود آن 
رادر هر زمان واجب مىدانند و معتقد به نض جلى و عصمت و كمال براى هر يك از امامان 
هستند و امامت را منحصراً از اولاد حسين بن على تا حضرت على بن موسى الرّضا ‏ عليهم 
السّلام ‏ مىدانند و زيديّه به آنان اطلاق مى شود كه قائل به امامت حضرت على بن ابى طالب و 
حسن و حسين و زيد بن على -عليهم السّلام -هستند وهر فاطمى كه شمشيرش رابراى جهاد 
بيرون كشد و خود راامام خواند و از عدالت و علم و شجاعت برخوردار باشد نيزء بنابه عقيدة 
آنان: امام است. 

قسغ بصن رامن مقرّماتء آنجه راكه شيعة اماميّه بر آن اتّفاق دارند, ياد مىكند و نيز آنجه را 
از عقائد آنان كه مورد مخالفت ساير فرق اسلامى قرار دارد برمىشمارد. او در اين بخشء 
نخست از مسألة امامت كه مهمترين مسأله نزد شيعة اماميه استء أغاز مىكند و مطالبى را بيان 
مىنمايد كه خلاصة آن جنين است: 

در هر زمانى امامى موجود است كه نخداوند با او حجّت رابر بندكان خود تمام مىكند و 
همةٌ مصالح دين: به وجود او بستكى دارد و واز خصايص اين امام آن است كه از مخالفت با 
اودر اوت معضوغ اسيك وعالة وحمي اعلوع ديت وكامل دز فع ليو فعيلت استاو ور 
اعتنالن كايا أن ساراو انطع كفب فر عرد روهط قردم برتزى دارد و امامت جين إباتى يا 
معجزه و نص و توقيف اثبات مىكردد. 

دين سكير -صلَّى الله عليه و آله و سلّم -مخصوص به بنى هاشم است و به على و 
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حسن و حسين -عليهم السّلام -و فرزندان حسين مى رسد و رسول خل فيال الله عليه و آله 
و سلَّم ‏ اميرالمؤمنين على عليهالسّلامٍ -را در زمان خود. خليفة خود كردانيده و بر امامت او 
يس از وفات خود. تصريح كرده است و نيز امامت حسن و حسين -عليهما السّلام يس از 
امبو الوق و عا كله التداكه دوع و شيل متهي وما اللتعلية و لذو مك كواض الم مي 
تصريح شده است و همجنين بيغمبر بر امامت على بن الحسين -عليهما السّلام -تص ريح كرده 
و بدر و جدّش نيز همجون بيغمبر, امامت او را تصريح كردهاند و امامان حق يس از رسول 
خداء دوازده تن هستند و اين امرء با قياس عقلى و سمع مرضى با برهان جلى كه مؤدى به يقين 
اضنت» تيده ىكردد. 

شيخ در مورد احقيّت حضرت على بن ابى طالب -عليهالسّلام -براى خلافت. جنين 
مىكويد: 

آنان كه خود رابر امي رالمؤمنين -عليهالسّلام ‏ مقدّم داشتند, كمراه و فاسقند و جون او رااز 
بايكاهى كه رسول خدا معيّن كرده بود يايينتر نكاه داشتند, نافرمان و ستمكر ند؛ و نيز نا كثين و 
قاسطين از بصريان و شاميان»كه بر روى على -عليهالسّلام -.شمشير كشيدند, كمراه و ملعونو 
مخلّد در آتش دوزخ هستند؛ و همجنين آنان كه بر اميرالمؤمنين خروج كردند (- خوارج) 
يعنى مارقين از دين» كافر و در آتش جهنّمء دائم مى مانند و هر كه امامت يكى از امامان را انكار 
كند و فرض طاعت آنان راكه خداوند واجب كرده است نديده انكارد, كافر و كمراه و مستحقّ 
خلود در اتش است. 

او يس از اين؛ مطالب متفرّقى راكه اماميّه يعنى شيعة اثناعشريه بر آن انفاق دارند ياد 
مىكند كه مهمترين أنهاء عبارت است از: 

عقل در علم و نتايج خود. نيازمند به سمع است و از سمعى كه عاقل را بر كيفيّت استدلال 
كاه نمايد» جدا نيست. هر رسولى نبى هستء ولى هر نبى رسول نيست و جايزاست خداوندء 
رسولى را مبعوث كند كه شريعت و نبوّت ييمبران بيشين را تجديد و تأكيد كند و خود. 
شريعت تازهاى نياورد. يدران رسول خدا_صلَّى الله عليه و آله و سلّم -از زمان آدم ‏ 


ا ل ري 
عليهالسّلام - تا عبدالله بن عبدالمطلب, موحد به خدا و مؤمن بودهاند و قرآن و اخبار, اين 
مطلب را تأييد م ىكند. رجعت بسيارى از مردكان به دنيا بيش از قيامت؛ واجب است؛ هر جند 
كه در معناى «رجععت»., اختلاف وجود دارد. اطلاق لفظ «بداء» در وصف خداى تعالئ جايز 
است و اين براساس سمع است نه قياس. تهديد به آتش جاويدان. متوجّه به كار بخصوص 
است نه به كناهكارانى كه خداوند بزرك را مى شناسند و به واجبات او اقرار دارند. آنان كه 
اقرار و معرفت به خداوند دارند و نماز مىكزارند. با كناهان خود. مخلّد در عذاب نمىشوند؛ 
بلكه از دوزخ به بهشت منتقل مىكردند. رسول خدا (ص) در روز قيامت. كروهى ١‏ 
كناهكارانٍ امّتِ خود را شفاعت مىكند و اميرالمؤمنين ن - عسليهالسلام . -نيز كناهكارانى 
حي او سح ل ل لا ب 
بسيارى از خطاكاران را شفاعت مىكنند و خداوند بااين شفاعتء آنان را رهايى م ىبخشد. 
مرتكبان كناهان كبيره. اكر معرفت به خدا و اقرار به واجبات او داشته باشندء از اسلام خارج 
نمىكردند, هرجند كه با انجام أن كناهان فاسق به شمار مىآيند. اسلام غير از ايمان است و هر 
مؤمنى مسلم استء ولى هر مسلمى مؤمن نيست و فرق ميان اين دو مفهوم هم در دين وهم در 
زبان آشكار است. يذيرفتن توبه. تفضلى از خداوند است و عقل واجب نمىداند كه توبه 
استحقاق عقاب را ساقط كند. بدعتكزاران در دين؛ كافر ند و بر امام است كه در صورت 
امكان, آنان رابا دعوت و اقامة دليل؛ وادار به توبه كند؛ اكر از بدعت خود توبه كردند و به راه 
صواب آمدند قَبهاء وكرنه آنان رابه جهت ارتداد بايد بكشد واكر يكى از آنان در حال بلدعت 
بميرد. از اهل دوزخ به شمار مىآيد. ييمبران و رسولان خدا بشر هستند؛ ولى بر فرشتكان 
برترى دارتد. 

شيخ مفيد يس از نقل و اتمام ابن خش كه موود انفاق اماميّة ست و ذكر مخخالفان؛ به بخشس 
دوم ازكتاب: د يعنى اصولى راكه خود, بركزيده وبا اخبار ائمّهُ هدئ از آل محمّد دعنلوات الله 
عليهخ أجْمعين ‏ مطابقت دارد مى يردازه و از صاحبان مقالات كه بااين اصول موافق هستند 
ياد موكند و اين اصول عبارتند از: خداوند عزيز و بزرى در الهيّت و ازليّت واحمد است و 


جيزى مانند او نيست و جايز نيست كه جيزى مثل او باشد و او يككانه در معبوديّت است و 
دومى براى او نيست. خداوند _-نامش عزيز و بزرك باد _-به نفس خود زنده وحئ است نه به 
حياتى و به نفس خود قادر و عالم است نه با قدرت و علمى. كلام خداوند حادث است و آثار 
آل محمّد _-عليهم السّلام -و اجماع اماميّه بر اين امر دلالت دارد. قرآن كه كلام وحى اوست نيز 
حادث است. ارادهُ خداوند به افعالش» نفس افعال اوست وارادهٌ او به افعال مخلوقاتشء امراو 
به آن اقعال است. جايز نيست كه بارى تعالئ رابه نامى جز آن نامهايى كه خود در كتابش ناميده 
و يابر زبان بيغمبرش يا حجّتى از جانشينان بيغمبرش جارى شده بناميم. استحقاق ناميدن 
خداوند به همة صفاتش از جهت سمع است نه بر مبناى قياس و دلايل عقلى. خداوند بزرق 
داناست به هرجه كه به وجود بيايد؛ بيش از وجود آن. هيج حادث و معلوم و ممكنى نيست جز 
آن كه خداوند, دانابه حقيقت آن است و هيج جيز در زمين و آسمان از او يوشيده نيست. 
اوصاف «حى) و «قادر» و «عالم» براى بارى تعالئء افادهً معانى را م ىكنندكه نه ذاتند و نه اشيائى 
قائم به ذات و نه احوالى كه بر ذات عارض شده باشد. خداوند بزركى. همجنان كه توانائى بر 
عدالت دارد, توانائى بر خلاف آن رانيز داردء ولى جور و ظلم و قبيح ازاو صادر نمىشود. 
خداوند با جشم ديده نمىشود واين مطلب را عقل و قرآن و خبر متواتر ازائمّة هدئ تأييد 
مىكند. خداوند عادل وكريم است و مردم رابراى عبادت خود آفريده و آنان رابه طاعتش امر 
و از نافرمانىاش نهى كرده و هدايت خود رابه همه ارزانى داشته است. هيج كس را عذاب 
نم ىكند مكر به كناهى كه ازاو صادر شده و هيج بندهاى راسرزنش نم ىكند, مكر بر زشتى كه 
ازاو سرزده است. كلمات «فعل» و «احداث» و «اختراع» و «صنعت» و «اكتساب» برا أى مردم به 
كار برده مى شود., ولى كلمة «خلق» خاص خداوند است و به كسى ديكر جز اواطلاق نمىشود. 
خداوند بزرك براى بندكان مكلّف خود. آنجه راكه مناس بتر براى دين و دنياشان باشد انجام 
مىدهد و از صلاح و سودى براى أنان» فروكذارى نمىكند. جايز نيست كه خداوند آفرينش 
بهشت را براى تنعيم بندكانش» بدون تكليف آغاز كند. معرفت خداوند و بيمبرانش اكتسابى 
است و جايز نيست كه اين كونه معرفت» اضطرارى باشد. همه بيمبران خدا بيش از نبوت و 
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كردد, بركنار هستند. ييغمبر ما-صلى الله عليه و آله و سلّم از آغاز ولادت تا وفات» مرتكب 
كناه و خلافى به صورت عمد يا نسيان نشده است و قرآن و خبر متواترء اين امر را كواهى 
مىدهند. اعجاز قران از جهت ان است كه خداوند, اهل فصاحت و بلاغت رااز معارضه با 
بيغمير» منصرف داشته است. نبوّت تفضّلى از خداوند بزرك است بركسى كه او را به كرامت 
خود مخصوص داشته است. 

شيخ در اين بخش نيزء مسألة امامت را دنبال م ىكند و دربارة جنبههاى مختلف أن, مباحث 
كوناكونى را بيان مىدارد؛ از آن جمله: 

تكليف امامت مانند نبوّت تفضّلى از جانب خداوند بزرك است و آنان قائم مقام 
بيغمبرانند در تنفيذ احكام و اقامة حدود و حفظ شرايع. آنان براى ولايت بلادء فاضلترين رأ 
مانع عقلى نداردكه در برخى از مواقع به آنان وحى صورت كيرد ولى اجماع و اتفاق است بر 
اين كه ا كر كس كمان كند كه بعد از ييامير» بر احدى وحى مىشود. اشتباه كرده و كافر كرديده 
است؛ ونيز از رؤياهاى صادقه كه عين واقع استء برخوردار مىكردند. 
لكان ين اضيتاك:قبووز تتقيو بو اتعلديت آنان نحن موكو يداو تبر از جعت وجكسابو 
بر لوعي انو قاف اعكاو بقادو مش كك و وعية و تضابط اعمال يحنت تيدحت م سدور 
جد عت عتود از زو جزوة زر باذ و قي قرو الو عام يسحت اعجار واد سير 
ل ل ل لد 
غير مكلّف و مختار يا مضطرٌ هستند به بايان مى رساند. 

شع بقدسيى بانىرا اقطناس يه« اللطيفه من الكلام» اقم كة نستي مد ال مرئوة به 
00 اتناو امك متك تاو نانس از واف و الجيدام و اغراض وماهيت اماو 
فلك و زمين و زمان و مكان و طبيعت و حركت و تركب اجسام و توليد و تولد سخن مىكويد 


صدو دو شيخ مفيك در اوائل المقاللات 


واز مسائل انسانشناسىء مسائلى همجون شهوت و لذت و الم و اختيار و اراده و نصرت و 
خذلان و طبع و ختم و ولايت وعداوت رابيان مىدارد و در همين بخش از مطالبى همجون 
ناسخ و منسوخ و اجماع و انخبار آحاد و معاونت ظالمان و تقيّه سخن مىراند. ' 

در فصل «زيادات» كه شيخ أن رابه خواهش سيّد رضى به «اوائ لالمقالات» افزوده؛ سخن 
الطافكت عطوف وكواناء: موتعير كر قلي الله علتفيق الذ ويم دير كك وكين ار موك 
شدن و اجتهاد و قياس به ميان مىآورد و مسألة احساس حواسٌ رابه عنوان كلام لطيف به آن 
اضافه مىكند و در فصل «حكايات» كه شيخ املاء و سيّدرضى أن را روايت م ىكند» نخست 
اظهار مىدارد كه سه مسأله است كه تاكنون نامفهوم مانده است: «انّحاد النّصرانيّة) و «كسب 
النجاريّة» و «أحوالالبهشميّة» و جون در طىّ كلام از مسألة حلول و انّحاد مسيحيّت و موضع 
فرقة نجاريّه منسوب به حسين نجار در برابر كسب اشعرى سخنى به ميان نيامده. معلوم 
مى شود كه نظر شيخ اين بوده كه نظر بيروان ابوهاشم جبّائى رادر مسألة «حال» غيرمفهوم 
جلوه دهد و آن رارد نمايد. در همين فصلء او از مورد تعلّق قدرت واراده و جواهر و اعراض 
و وعد و وعيد و خلود در عذاب و عصمت بيمبران و امامان. بحث مىكند و مواضع اهل 
اعتزال خاصّه جناح بصريانٍ آنان را رد مىنمايد و همجنين بىاساسى آنجه راكه معتزله و 
حشويّه كفتهاند مبنى بر اين كه شيعة اماميّه استعمال مناظره و جدل را جايز نمىشمارند. 
آشكار مىسازد و نيز نسبت تشبيه و رؤيت و جبر راكه برخى به شيعه دادهاند, مردود 
فق شماره و اين فصل رابا تقل بحن سعدية ان يقترت ابواعبدالله امام تعفر مادق دعايه 
السشلام در مورد لزوم تقوى و ورع و عبادت و معرفت و شكر خداوند و احسان در برابر 
اسائت و يكى حديث از حضرت على بن الحسين امام زينالعابدين _-عليهما السّلام -در مورد 
جنات ومولكات بةرانان من وسائد. 


يادداشتها 
١-اصطلاح‏ كلام لطيف در زمان شيخ معمول و متداول بوده؛ جنان كه ابوالحسن أشعرى (متوفى اماع هق.) 


در كتاب معروف خود: «مقالا تالإسلاميّين» (ص 7ء, جاب ريتر) عنوانى را تحت: «حكايت مذاهب لهشام 
فى أشياء من لطيف الكلام» مى أورد ودر أن از مأمور و منهى بودن فرشتكان وجنّ وسحر و زلزله و باران. 


أحمدالله على نعمته » واعتصم بدمن خلافه ومعصيته ) وأعوذ بدمن مسخطه ونةّمته» 
وصلى الله على صفوته من بريدته» محمد (ص) نبيتّه والأصفياءالبتررة من عترته وسلّم 
كثيراً . 

أما يعد» أطال الله بقاء سيدنا الشريف التقيب ف عر طاعته» وأدام تمكينه و 
علو كلمته » فإنى بتوفيق الله ومشيته مثبت ىف هذا ,الكتاب ما آثر إثباته ن فرق ما بين 
الشيعة والمعتزلة » وفصل ما بين العدليّة منالشّيعة » ومن ذهب إلى العدل من المعتزلة 
والفرق مابيئهم من بعد وبينالامامية فا اتفقوا عايه من خحلافهم فيه من الاصول» وذاكر 
فىأصل ذلكث ما اجتبيتهأنامن المذاهبالمتفرعة عن اصو ل[التدّوحيد والعدل والقولفى الّلطيف 
هن الكلام » وماكان وفاقاً منه لبنى نوخت رحمهر الله - وماهوخلاف لارائهم ف المقال» وما 
يوافق ذلكك مذهبه من أهل الاعتزال وغيرهم من أصعاب الكلام ليكون اصلا معتمداً 
فها متحن للاعتقاد» وبالله استعين على تيسير ذلكث وهو بلطفه الموفّق للصّواب . 


باب القول فىالفرق بين الشتيعة فيما نسبت به إلى التشيع 
والمعتزلة فيما استحقت به اسم الاعتزال 
التشيّع فى أصل اّلغة هوالاتتباع على وجه التدين والولاء للمتبوع عل 
الإخلاضء قال الله عر وجل - :وفاستغافه الذزى من" شيعته على الذئ من 
عدوه و ففرق بينهما الاسم بما أخير به من فرق ما بينهما فى الولاية والعداوة ؛ ل 
موجب النشيام لأحدسا هو 27 بمربح الذكرله فى الكلام ء وقال الله تعالى: و وإن” 


١ 
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من" شيعّته الإبراهيم» فقضى له بالسمة لسلاتباع منه لنوح (ع) على سبيل الولاء؛ 
ومنه قوط : وفلان تكلم ىكذا وكذا فشيع فلا نكلامه » إذاصدقه فيه واتبعه معانيه .و 
من هذا المعىقيل لمن اتبع المسافرإوداعه : وهومشيع () ءغيرانه لي سكل مشيع أغيره 
على حقيقة ماذكرناه من الاتتباع يستحق السمة بالتتشيّع » ولايقع عليه إطلا قاللفظ بأنه 
من الشسيعة وإنكان متبوعه محقاً أوكان مبطلا إلا أن يسقط منه علامةالدعريف البىهى 
الألف واللام ويضاف بلفظ ومن» التبعيض فيقال : « هؤلاء من شيعة بنى اميّة ) أو 
ومن شيعة بنى العبّاس» أوومن شيعة فلان أوفلان» فأمًا إذا ادخل فيه علامة التعريف 
فهو على التتخصيص لامحالة لأتباع أميرالمؤمنين ‏ صلوات الله عليه على سبيل السولاء 
والاعتقاد لامامته بعد الرسول - صلوات الله عليه وآله ‏ بلافصل ون الإمامة عمّن 
تقدّمه ىمقامالخلافة » وجعله ف الاعتقاد متبو عأهم غير تابع لأحد منهم على وجهالاقتداء . 

والذى يدل" على صمة ذلكك عرف الكافة ومعهوده, منه ف الإطلاق» ومعرفة 
كل #اطب منه مراد المخاطب فتعيينهذه الفرقة دون من سواها من يدّعى استحقاقه 
من مالفيها بما شرحناه » وكما يفهم بالعرف مراد المخاطب بذكر الإسلام على الإطلاق 
وذكر الحنيفينة والإبمان والصّلوة والزّكوة والحج والصيام » و إنكانت هذه الأسماء فى 
أصل اللسان غير مفيدة لما قررته الشّريعة وقضى بهالعرف فها على البيان . 

ويزيد ذلكك وضوحاً ما حصلعليه الاتفاق من تعر ىالخوارج عن هذهالتّسمية 
وخر وجهم عن استحقاقهاء وجهل منأطلقها عليهم بذكرالألف واتلام وإنكانوا أتباعاً 
لابىبكر وعمرعلىسبيل الولاء» وكياخرج عن استحقاقها أيضاً أهل البصرة وأتبا ع معاوية 
ومن قعد عن نصرة أميرالمؤمنين - عليه السلام ‏ وانكانوا أتباعاً لأئمّة هدى عند أهل 
الخلاف » ومظهرين لترك عداوته مع الخذلان . فيعلم مهذا الاعتبار أن" السمة بالتشيع 
عم على الفريق الّذى ذكرناه و إنكان أصلها فى اللسان ما وصفناه من الاتتباع »كما إن" 
الإسلام عل علىامة محمد - صلّى الله عليه وآله وسلم ‏ خاصة » وانكان فى أصل اللغة 
إسماً تستحقّهالهود لاستسلامها لموسى( ع)» وتستحقنه النتصارى ممثل ذلكك» وتستحقته 


للشيخ المفيد ابى عبدالته محمدين محمدين النعمان : 


المجوس لانقيادها لزرادشت» وكل مستسم لغيره يستحقسه على معنى الاغة لكنهم خرجوا 


عن استحقاقه لما صار علماً على امّة محمد - صلَى عليه و آله وتخصصت به دون 
من سواها للعردف والاستعال . وهذء الحملة كافية ذما أثيتناه و إذكان شرحها بسع و 
يتناصرفيه البيّنات» لكنّا عدلنا عنه لما نؤمّه من الغرض فها سواه وقد افرزنا له مسألة 
استقصينا فيها الكلام . 

وإذا ثبت ما بيناه بالسمة بالتشيع كما وصفناه وجبت للإمامية والزيدية 
الجارودية من بين سأ رو فرق الامة لانتظامهم عمعناها وحصوخم على موجبها. وم حرجو 
عنها وان ضمّوا إلمها وفاقا بيهم أو خلافاً فى أنحاء من المعتقدات شرحت المتدلة 
والبكريّة والخوارج والحشويّة عنها لتعريهم عن معناها الذى وصفناه ولم يدخلهم فيها 
وفاق لمن وجبت له فها سواه كائناً ماكان . 

وأما المعتزلة وما وسمت بهمن اسم الاعتزال فهو لقب حدث لا عندالقول بالمئزلة 
بين الممزلتين» وما أحدثه واصل بن عطاء من المذهب فى ذلككث ونصب من الاحتجاج 


لهء فتابعه عمروبن عبيد» ووافقه على التّدِيّن به من قال مهما وم نأتبعهما عليه إلىاعتزال ٠‏ 


الحسن البصرى وأصصابه والتّحيّر عن مجاسه فسماهم ا اس المعتزلة لاعت ز الهم يجحلس ا حسن 
بعد أنكانوا م نأهله» وتفردهم : ما ذهبوا إليه هن هذه المسألة م نحميع الامة وسائ رالعلياء» 
ولم يكث قبل ذلكث يعرف الاعتزال ولاكان علماً على فريق منالنناس ن. فن وافق المعتزلة 
فيا تذهب إليه من المنزلة بين المنزلتين كان معتزليت] على الحقيقة» وان ضم الىذلكك وفافاً 
لغيرهم من أهل الأراء وغلب عليه اسم الاعتزال 2 000 
إليه هوه من القال»كا يستحقة اسم التشيتع ويغلب عليه س دان بإمامة امبرالؤمنين 
عليه السسلام - على حسب ما قدمناه» وإن ضم ل ذلكث من الاعتقاد ما تنكر ه كثير من 
الشسيعة وتأباه » ومكذلكك ضرار بن عمروكان معتزليآ وإن دان بالمخلوق والماهيية على 
لاف حمهورأهل الاعتزال» وكان هشام .الحم شيعيا وإن خالف الشيعةكافّة ىأسماء 
الله تعالى وما ذهب إليه فى معانى الصفات . 
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باب الفرق بين الإمامية وغيرهم من الشيعة 
وسائر أصحاب المققالات 

فأمًا السمة للمذهب بالإمامة ووصف الفريق من الشسيعة بالإمامية فهوعم علىمن 
دان بوجوب الإمامة ووجودها ىكل" زمان » وأوجب النصّ الجلىئ والعصمة والكمال 
لكل إمام » ثم" حصرالامامة فى ولد الحسين بن على علمهما السلام ‏ وساقها إلىالرضا 
على بن موسى - علمهما السّلام ‏ لآنئّه وإنكان ف الأصلعلماً على من دان من الاصول بما 
ذكرناه دون التتخصيص من قال ف الأعيان بما وصفناه» فإنّه قد انتقلعنأصله لاسنحقاق 
فرق من معتقديه ألقاباً بأحاديث هم بأقاويل أحدثوها فغلبت عليهم فى الاستعمال دون 
الوصف بالامامية» وصار هذا الاسم فى عرف المتكمين و غيرهم من الفقهاء والعامة 
علماً على من ذكرناه . 

وأما الريديّة فهم القائلون بإمامة أميرالمؤمنين على بن أبىطالب والحسن والحسين 
وزيدبن على - عليهم السلام ‏ وبإمامة كل" فاطمى دعى إلى نفسه وهو على ظاهر العدالة 
ومن أهل العلم والشتجاعة وكانت بيعته على تجريد السيف للجهاد . 


باب ما اتفقت الامامية فيه على خبلاف المعتزلة 
فيما اجتمعوا عليه من القول بالإهامة 
اتتف قأهل الإمامة عل ىأنته لابد ىكل" زمان من إمام موجود محتج” الله عرّوجل” 
به على عباده المكلفين» ويكون بوجوده تمام المصلحة فى الدّين . وأجمعت المعتزلة 
على حلاف ذلكك وجواز خلو الأزمان الكثيرة من إمام موجود و شا ركهم فى هذا الرّأى 
وخالف الامامية فيه الخوارج والزيدية والمرجئة والعامّة المنتسبون الىالحديث . 
واتتفقت الإمامية على أن إمام الدّبن لايكون إلا معصوماً من الخلاف لله تعالى» 


عالماً يجميع علوم الدين» كاملا فى الفضل» بايناً من الكل" بالفضل عليهم ف الأعمال التى 


للمشيخ المفيد الى عبدالله محمدبن محمدين التعمان 7 


يستحق” مما النّعم المقم» وأجمعت المعتزلة ومن ذكرناه منالفر قالخارجة عنسمة الإمامية 


على خلاف ذلكك وجوزوا أن يكون الآتمة عصاة فالباطن وفيمن يفارق الامام ولاحوز 
الفضل ولايكمل علوم الدين . 

واتتفقت الإماميّة على أن" الإمامة لاتثبت مع عدم المعجز لصاحبهها لا بالتص 
على عينه والتوقيف» وأحمعت المعتزلة والخوارج والزيديّة والمرجئة والمتّسمون بأصحماب 
الحديث على خلاف ذلكك» وأجازوا الإمامة فى من لامعجز له ولانصس عليه ولاتوقيف . 

واتتفقت الإمامية على أن”الامامة بعد النّبى(ص)» ف بنى هاشم خاصة ثم على 
والحسن والحسين و من بعد فى ولد الحسين (ع) دون ولد الحسن عليهما السّلام - إلى 
آخرالعالم ؛ وأجمعت المءتزلة ومن ذكرناه من الفرق على خلاف ذلكث» وأجازسائرهم [ لا 
الزيديّة خاصة الإمامة ىغيربى هاشم » وأجازتما الرّيديّة فىغير ولد الحسين علي هالسلام. 

واتّفقت الإماميّة على أن رسولالله ‏ صلى الله عليه وآله ‏ استخل ف آميرالمؤمنين 
عليه السلام ففحياته و نصّرعليه بالإمامة بعدوفاته» وأن من دفع ذلكث فقد دفع فرضاً 
منالدبن » وأجمعت المعتزلة والخوارج والمرجثة والبترية والحشويةالمنتسبون إلىالحديث 
على حلاف ذلكك» وأنكروا نص التَبىّ (ص) على أميرالمؤمنين (ع) ودفعوا أن يكون 
الإمام بعده بلا فصل على اللمين . 

واتتفقت الإماميّة على' أن" الى (ص) نص على إمامة الحسن والحسين بعسد 
أمير المؤمنين ‏ عليه السّلام » وأن أمير المؤمئين (ع) أيضاً نص عليهماكيا نص الرسول 
(ص) ؛ وأحمعت المتزلة ومن عددناه من الفرق سوىالزيدية الجارودية على خلاف ذلكك » 
وانكروا أن يكون للحسن والمسين ‏ عليهما السّلام ‏ امامة بالننصص والتوقيف . 

واتّفقت الإماميّة على أن" رسول الله صلى الله عليه وآله - نص على على بن 
اين وأن” أباه وده نصًا عليه كا نص عليهالرسول (ص)» وأنّه كان بذلكك إماماً 
للمؤمنين . واحمعت المعتزلة والخوارج والريديّة والمرجثة والمنتمون إلى أصعاب الحديث 
على خخلاف ذلكث ؛ وأنكروا بأجعهم أنيكون على .نالحسين(ع) إماماً للأأمّة بما توجب 
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به الإمامة لأحد من أتمّة المسلمين . 

وانتفقت الإماميّة على أن الأئمة بعد الرّسول (ص) اثنى عشرإماماً » وخالفهم 
فذلكك كل من عداه, من أهل الملّة 4 وحججهم فى ذلكك على خلاف الجمهور ظاهرة 
من جهة القياس العقلى والسمع المرضى فى البرهان الجلى" اذى بفذى التتمسكك به إلى 
اليقن . 


القول فىالمتقد مين على اميرالمؤمنين ‏ عليدالسّلام - 


واتنفقت الإمامية وكثيرمناليديّةعلى أن" المتقدمينعلىأمير الم منين ‏ علي هالسّلام 
- ضسّلال فاسقون؛ وأنتهم بتأخيره, أميرالمؤمنين ‏ عليه السّلام - عن مقام رسول الله - 
صلّىالله عليه وآله ‏ عصاة ظالمون ‏ وفالثار بظلمهم دون . وأجمعت المعتزلة 
والخوارج وحماعة منالزيديسة والمرجئة والحشوية علىخلاف ذلكك ودانوا بولايةالقوم؛ 
وزعموا أتهم لم يدفعوا حقنا لأمر المؤمنين ‏ عليه السّلام - و انهم منأهلالت» نكم إلاالخوارج 
واللدميع ) » ! لاالزيدية فإنهم تبرءوا من عتّانخاصة» وزعموا انّه علد فى الجحم بأحدائه» 
فى الدّين لاابتقدّمه على أمير المؤمنين ‏ علي هالسلام - . 


القول فى محاربى أميرالمؤمنين ‏ عليهالسّلام ‏ 


واتففت الإمامية والزّيديئّة والخوارج علىأن” الناكثين والقاسطين من أهل البصرة 
والشام أجمعين كفا رضتلال ملعونون بحر مهم أميرالمؤمنين (ع)ء وأنهم بذلكك فى الثار 
ملّدون . وأحمعت المعتزلة سوى الغزال منهم وابن باب والمرجئة والحشوية من أصىاب 
الحديث على خلاف ذلكك . فزعمت المعتزلة كافة إلا من مّيناه و حماعة من المرجئة و 
طائفة من أحاب الحديث أنهم فسّاق ليسوا يكفارء» ال علىأنتهم 
لفسقهم ى الثار ُلّدون . 


وقال باق المرجئة منأصحاب الحديث انهم لايستحقتون إسم الكفر والفسوق 1 
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قال بعض هذين الفريقين إنتهم كدانوا مجتهدين فى حربهم أميرالمؤمنين (ع) ولله بذلكك 
مطيعين وعليه مأجورين . وقال البعض الآخخر ب لكانوا لله تعالى عاصين إلا انهم ليسوا 
بفاسقين ولايقطع على أنهم للعذاب مستحمون . و زعم واصل الغزال وعمروبن عبيدبن 
ياب من بين كافة المعتزلة أن” طلحة والزبير وعائشة ومن كان فحيزهم من على بن 
اليطالب (ع)2 والحسن والحسين (ع) ومحمد ومن كان فى حيز ه م كعماربن ياسر وغيره 
من المهاجرين ووجوه الأنصار وبقايا أهل بيعة الرضوانكانوا فى اختلافه,كالمتلاعنين و 
وان”إحدى الطائفتين فسّاق ضَلال مستحةون للخلود فالثار ]لا انه لم يقم عليها دليل . 

واتفقت الإماميّة والريديّة و حماعلة من أصعاب الحديث على أن" الخوارج على 
أميرالمؤمنين (ع)0 المارقين عن الذي نكفار روجهم عليه وانهم فالثار يذلكك مخلدون. 
وأحمعت المعتزلة على خلاف ذلكك » ومنعوا من [كفارهم واقتصروا فىتسميتهمءلىالتنفسيق» 
وأوحبوا عليهم التخليد ىق اجيم : 

وزعمت المرجثه وبا قأصحعاب الحديث أنهم فساق مخاف عابهم العذاب ويرجى هم 
العفو والتّواب ودخول جثّات التعم . 


القول فى تسمية جاحدى الإمامة ومنكرى ما أوجب الله تعالى 
للأئمّة من فرض الطاعة 

و فقت الامامية على أن" من أنكر إمامة أحد الأنمّة ومجحد ما أوجبه الله تعالى 
من فرض الطاعة فه و كاف رضال” مستحق” للخلود ف الثثار. وأجمعت المعتزلة على حلاف 
ذلكك وأنكر وا كفرمئذ كر زاه» وحكوا لبعضهم بالفسقخاصة ولبعضهم بمادون الفسق 
من العصيات . 

القول فى أن" العقل لاينفكث عن سمع وأن” التتكليف 
لايصح" إلا بالرّسل ‏ عليهم السّلام - 
واتّفقت الإماميّة على أن" العقل متاج فى علمه ونتائجه إلى السمع وأنّه غير 


"١ 


"١ 


منفكك عن سمع ينبّه العاقل على كيفيّة الاستدلال» وأته لابد فىأول التكليف وابتدائه 


فى العالم من رسول » ووافقهم فى ذلكك أصعاب الحديث . واجمعت المعتزلة والخوارج و 
الزّيدية على خلاف ذلكك» وزعموا أن العقول تعمل بمجرّدها من السمع والتوقيف ]لا 
ان" البغداديتين من المعتزلة خاصة يوجبون الرسالة فىأول التكليف ويخالفون الإماميه فى 
علتهم لذلكث و يثبتون عللا يصحّحها الإماميئة ويضيفوما إلى علّهم فها وصفناه . 


القول فى الفرق بي نالرّسل والانبياء ‏ عليهم السلام - 

واتفقت الإمامية على أن" كل" رسول فهو نبى ولي سكل نبى فهو رسول » 
وقدكان من أنبياء الله عزّوجل” حفظة لشرائع الرّسل وخلفاهم فى المقام» وإنّما منع 
الشترع من تسمية أَممَتَنا بالنتبوة دون أن يكون العقل مانعاً من ذلكثك لحصولم على المعنى 
النذى حصل لمن ذكرناه من الأنبياء ‏ عليهم السّلام - . واتتفقوا على جواز بعشة رسول 
بجدد شريعة من تقدمه وإن لم يستأنف شرعاً وي ؤكند نبوة من سلف وإن لم يفرض غير 
ذلكك فرضاً . و أحمعت المعتزلة على حلاف هذين القولين » و مع الإمامية ق تصحيحه 
جماعة من المرجئة وكافّة أصعاب الحديث . 


القول فى آباء رسول الله (ص) وأ" مه وعمّه أبىطالب 
رحمة الله تعالى عليهما - 
واتفقت الإمامية على أن" آباء رسول الله (ص) من لدن آدم إلى عبدالله بن- 
عبدالمطلب مؤمنون بالله - عزّوجل- موحّدون له. واحتجوا فذلكك بالقرآن والأخبان 
قال الله عزوجل” : والّذى براكحين” تقوم وتق لكت ف الساجدين». وقال رسول الله 
(ص) : هلم بزل ينقلنى منأصلاب الطاهرين» إلىأرحام المطهّرات حتتى أخرجنى ف عالمكم 
هذا» . و أحمعوا على أن عمّه ابا طالب رحمدالله ‏ مات مؤمناء وأن” آمنة بنت وهب 


كانت على التوحيد» وأنها تحشر فى حملة المؤمنين . وخالفهم على هذا القول جميع الفرق 
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من سصيئاه بد 5 


القول فى الرجعة والبداء وتأليف القرآن 


واتفقت الإمامية ءلى وجوب رجعةكثير من الآموات إلى الدنيا قبل يوم القيمة 
وإنكان بينهم فى معنى الرّجعة اختلاف . واتّفةوا على إطلاق لفظ « البداء ؛ فى وصف 
الله تعالى' وإن ذلكك من جهة السمع دون القياس. واتتفةوا علىأن أنئمة الضلال خالفوا 
ف كثيرمن تأليف القرآن» وعدلوا فيه ءنموجب التنزيل وسثّة التبى (ص) . وأمعت 
المعتزلة والخوارج والزيدية والمرجئة وأصعاب الحديث على خلاف الإمامية فى جميع ما 
عددناه . 
القول فى الوعيد 
واثتفقت الإمامية على أن" الوعيد بالخلود ف التارمتوجه إلى الكفارخاصة دون 
مرتكب الذ نو ب من أهل المعرفة بالله تعالى والإقرار بفرائضه من أهل الصلوة » ووافقهم 
على هذا القولكافة المر جئة سوى محمد بن شبيب و أصعاب الحديث قاطبة . و أجمعت 
المعتزلة على خلاف ذلكك و زعموا أن" الوعيد بالخلود ف النثار عام" فى الكفار وجميع 
فسّاق أهل الصلوة . 
واتفقت الإمامية على أن" من عنّب بذنبه من أهل الإقرار والمعرفة والصلوة لم 
مخلّد ىالعذاب واخرج من التّار إلى الجة فينع فيها على الدوامء ووافقهم على ذلكث من 
عددناه . و أجمعت المءكزلة على حلاف ذلكك وزعموا أنه لاخرج من الثار أحد دخلهسا 
للعذاب . 
القول فى الشفاعة 
واتفقت الإماميّة على أن" وسول الله (ص) يشفع يوم القيامة لماعة من مرتكى 


الكبار من أمسيه وأن” اميرالمؤمنين (ع) بشفع فى أصجاب الذ نوب من شيعته» وأن أعمة 


لا 


"١ 


آل محمد - عليهم السلام - يشفعو نكذلكك وينجى الله بشفاعتهم كثيراً من الخاطئين و 
وافقهم على شفاعة الرتسول (ص) ألأرجئة سوى ابن شبيب وحماعة من أصحاب الحديث . 
وأحمعت المعتزلة على خلاف ذلكك وزعمت أن شفاعة رسول الله (ص) للمطيعين دون 
العاصين وأنه لايشفع فى مستحق العقاب منالخلق أمعين . 


القول فى الأسماء والاحكام 
واتفقت الإمامية علىأن” مرتكب الكبائر من أه ل المعرفة والإقرارلامخرج بذلكك 
عن الإسلام» وأنه مسلم وان كان فاسقاً مما فعله من الكبائر والاثام» ووافقهعلىهذا اقول 
المر جئةكافّة و أصعاب الحديث قاطبة و نفر منالزّيديّة . و أحمعت المعتزلة وكثير من 
الخوارج و الزّيديّة على خلاف ذلكك » وزعموا أن" مرتكب الكبائر من ذكرناه فاسق 
ليس بمؤمن ولامسم وإن ضم إلى فسقدكل ما عد تركه منالطاعات . 
القول فى الإسلام والإيمان 
وانتفقت الإماميئة ع ىأن الإسلام غير الإيمان» وأن كل مؤمن فهومسم وليسكل” 
مس مؤمتاً » وأن" الفرق بين هذين المعنيين ف الددينكاكان فى اللنّسان » ووافقهم علىهذا 
القول المرجئة و أصحاب الحديث . و أجمعت المعتزلة وكثير من الخوارج والزيدية على 
خلاف ذلكك؛» وزعموا أن كل مسم مؤمن وأنه لافرق بين الإسلام والإعمان ف الدين . 


القول فى التنوبة وقبولها 
وانتفقت الإمامية على أن" قبول التدوبة تففتل منالله - عزّوجل” - وليس يواجب 
اشن نع تنه بلا ملت عن إتسطاق اانقات ).رالا ان اللسمع ورون بإزنا لها بلا .: 


فى العقول فعله ف التائيين على شرط الإستحقاق» ووافقهم على ذلكك أصعاب الحديث . 
وأحمعت المعتزلة على خلافهم » وزعموا أن التدوبة مسقطة لما سلف من العقاب على الوجوب» 
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القول ف ىأصحاب البدع. وما يستحقون عليه 
من الأسماء والأحكام 


واتفقت الإمامية علىأن” أصماب البدع كلهم كفار » وأن علىالإمام أن يستتيسم 
عند التمك: بعد الدعوة لهم و إقامة البنات عليهم » فإن تابوا عن بدعهم وصارو اك 
الصّواب و إلا قتلهم لرذتهم عن الإيمان ». وأن” من مات منهم على تلك البدعة فهو من 
أل الثّار. وأحمعت المعتزلة على لاف ذلكث»: وزعموا أن كثيراً :من أهل البدع فساق 
وليسوا بكفّارء وأن فهم من لايفسق ببدعته ولامخرج بها عن الإسلام كالمرجئدة من 
أصعاب ابن شبيب والبترية منالرّيدِيّة الموافقة م فى الاصول و إن خالفوهم فى صفات 
الإمام 1 

القول فى المفاضلة بين الأنبياء والملائكة ‏ عليهم السلام - 

واتتفقت الإماميّة على أن انبياء الله تعالى' عرّ وجل" ورسله من البشر أفضل من 
الملائكة» ووافمي ,على ذاكث أصصاب الحديث . وأجمعت المعتزلة على ذ لكت >وز زعم الحمهور 
منهم أن الل اسل من الأنبياء والسل 2 وقال نفر منهم سوى من ذكرناه يالوقف 
فى تفضيل أحد الفريقين على الآخر » وكان اختلافهم فى هذا الباب على ما وصفناه و 
إجماعهم على ادف القطع بفضل الأنبياء على الملائكة” حسب ما شرحتاأه . 


باب وصف ما اجتبيته أنا من اللاصول 
نظراً ووفاقاً لما جاءت به الآثار عن أمنّة الهدئ] من آل محمد (وص) 
وذكر من وافق ذلك مذهبه من أصحاب المقالات : 
القول فى الدوحيد 
اقول ) إن "الله - عزّوجل - و احد فالإلهيّة والأزلية لايشبه شىى» ولا بجو زأن 


لا 


1 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


بمائله ثبىءء وأنّه فرد فى المعبوديّة لاثانى له فبها على الوجوهكلتها والأسباب» وعلىهذا 
إحماع أهل التوحيد إلا من شذ من أهل النشبيه فإذهم أطلقوا ألفاظه وخالفوا فمعناه . 

و أحدث رجل من أهل البصرة يعرف بالأشعرى قولا خالف فيه ألفاظ حميع 
الموحدين ومعائيهم فها وصفناه » وزعم أن الله - عزوجل - صفات قدعة وأنه لم يزل 
معان لاهى هو ولا غيره من أجلهاكان مستحقنآ للوصف بأنّه عالم حى قادرسميع بصير 
متكلم مريد؛ وزعم أن لله - عزّوجل - وجهاً قديماً و سمعاً قدبمآ وبصراً قدماً ويدبن 
قديمتين » وأن” هذه كلها ازليّة قدماء » و هذا قول لم يسبقه إليه أحد من منتحلى 

القول فى الصفات 

واقول » إن الله عرّوجل اسمه ‏ حى لنفسه لا نحياة 2 وأنّه قادر لنفسه و عالم 
لامع ىكيا ذهب إليه المشبهة م نأصعاب الصّفات والأحوال المبتدعات كاأبدعه أبو هاشم 
الجبانى و فارق به سائر أهل التوحيد وارتكب أشنع من مقال أهل الصّفات » وهذا 
مذهب الإماميّة كافّة والمعتزلة إلا من يناه وأكثرالمرجئة وحمهور الزّيديّة وحماعة من 
أصحعاب الحديث والمحكمة . 

وأقول» إن كلام الله تعالى محدث وبذلكك جاءت الآثار عن آل محمّد ‏ عليهسم 
السّلام - إحماع الإماميئة والمعتزلة بأسرها والمرجثة إلا من شذ عنها وحماعة من أصعاب 
الحديث وأكثرالريديّة والخوارج . 

وأقول» إن القر آنكلام الله ووحيه» وأنه محدث كما وصفهالله تعالى وامنع من 
إطلا قالقول عليه بأنّه لوق ومبذا جاءت الاثار عن الصادقين(ع)» وعلي هكافّةالإماميّة 
إلامن شذ منبم وهوقول حمهورالبغدادينين من المعتزلة وكثير مزالمرجئة والرّيديّة و 
أصصاب الحديث . 

وأقرل» أن" الله تعالى مريد من جهة السّمع والاتباع والتتسلبم على حسب ما جاء 
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فى القرآن ولا أوجب ذلكك من جهة القول . 

واقول » إن إرادة الله تعالى لأفعاله هى نفس أفءاله» وارادته لأفعال خخلقه أمره 
بالأفعال» وبهذا جاءت الآثار ع نأئمة الهدئ من آل محمد علبهم السّلام ‏ وهومذهب 
سار الأماميّة إلا من شذ منها عن قرب وفارق ماكان عليه الأسلاف » وإليه يذهب 
حمهورالبغداديئّين من المعتزلة وابوالقاسم البلخى نخاصة وجماعة من المرجئة » والف فيه 
منالمعتزلة البص ريون ويوافقهم على الخلاف فيه المشبسبة وأصعاب الصفات . 

واقول » إننّه لايجوز تسمية البارى تعالى إلا بما معّى به نفسه فىكتا.ه أو على لسان 
نبيّه (ص) أو مماه به حجة من خلفاء نبيه» وكذلكك اقول فى الصفات و بهذا تطابقت 
الأخبار عن آل مد عليهم السّلام ‏ وهو مذهب جماعة الإماميّة وكير من الزَيدِيَه 
والبغداديّن من المعتزلةكافة وحمهو رالمرجئة و أصعاب الحديث» إلا إن «ؤلاء الفرق 
يجعلون بدل الإمام الحجة فى ذلكك الإجماع . 


القول فى وصف البارى تعالئ بأنّه سميع بصير وراء. ومدرك 

واقو ل ؛ إن” استحقاق القدم سبحانه بذه الصّفا تكلها من جهة السمع دون 
القياس ودلائل العقول» وإن المعنى فى جميعها العلم خاصّة دون مازاد عليه فى المعنى » إذ 
مازاد عليه ى معقولنا ومعنى لغتنا هوالحسّ وذلكك مما يستحيل على القدبم . و قد يقال 
فى معنى مدرك أيضا إذا وصف به الله تعالئ أنّه لايفوته شىء ولايعزب عنه شى ولايجوز 
أن براد به معنى إدراك الإبصار وغيرها من حواسسنا لأنّهالحس فىالحقيقة على ما بيسناه . 
ولست أعلم من متكلّمى الإمامية هذا الباب خلافاً وهو مذهب البغداديين من المعتزلة 
وجماعة منالمرجئة ونفرمن الرّيديّة» وتخالف فيه المشبهة وإخوانهم مناصحاب الصفات 
والبصريّون من أهل الاعتزال . 


القول فى علم الله تعالئ بالآشياء قبلكونها 
واقول» إن الله تعالى عالم بكل” ما يكون قبل كونه ؛ وإنّه لاحادث [ لا وقد علمه 
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قبلحدوثه » ولامعلوم وممك نأن يكون معلوماً إلا وهوعالم حقيةته» وإنه سبحانه لاق 
عليه ثىء ف الأرض ولا ف السّماء» ومهذا قضت دلائلالعقول والكتاب المسطور والأخبار 
المتؤاتزة عن آلالرسول ‏ صلى الله عليه وآله ‏ وهو مذهب حميع الإمامية واسنا تعرف 
ما حكاه المعتزلة عن هشام بن الحكم فيخلافه . و عندنا أنه تخرص منهم عليه وغلط من 
قاد هم فيه فحكاه منالشيعة عنه» ولم نحد لهكتاباً مصنفاً ولامجلساً ثابتاً وكلامه فىاصول 
الإمامة ومسائل الامتحان يدل" على ضد ما حكاه الخصوم عنه . ومعنذا فيما ذهبنا إليه فى 
هذا الباب حميع المنتسبين إلى التوحيد سوى الجهم بن صفوان من المجيرة وهشام بن مرو 
الفوطى من المعتزلة فإنتهماكانا بزعمان أن" العم لايتعلّق بالمعدوم ولايقع | لا على وجودء 
وأن” الله تعاللى لوعلم .الأشياء قبل كونها لما حسن منهالامتحان . 
القول فى الصفات 

واقؤك! إن" العثنة والاقيقة مااأشات عومق يعاد عض الوضوف وفافاركه 
فيه» ولايكون ذلكككذلكك حتى لايكون قولا أوكتابة” يدل" على ما يدل التطق عليه 
و ينوب منابه فيه » وهذا مذهب أهل الدوحيد وقد الف فيه حماعة من أهل التشبيه . 

القول فيما انفرد به ابوهاشم من الأحوال 
اقول» إن" وصف البارى تعالئ بأنّه حىّ قادر عالم يفيد مءانى معقولات ليست 


( 
الذنات ولاأشياء تقوم +بساكيا يذهب إليه مع أصعاب الصّفات ولا أحوال #تلفات على 


الذاتكاذهب إليه أبو هاشم الجبانى »و قد خالف فيه جميع الموحدين وقولى فى المدىالمراد 
به المعقول قالخطاب دون الأعيان الموجودات ؛ و'هذا مذهب جميع الموحّدين وخخالف 


فيه المشبسهة وابوهائم كا ذكرثاه . 


القول فى وصف البارى تعالى بالقدرة على العدل و خلافه 
وما علم كونه وما علم أنه لايكون 


واقول 4 إن" ألله - جل جلاله - قادر على ندللاف العدلاى| إننه قادرءلىالعدل 4 


للمشيخ المفيد ابى عبدالله محمدين سحمدين التعمان ١6‏ 


إلا إنّه لايفعل جوراً ولاظلماً ولاقبيحاً » وعلى هذا حماعة الإمامية والمءتزلة كافّة سوى 
للتّظام وحماعة من المرجئة والرّيديّة و أصعاب الحديث والمحكمة » ويخالفنا فيه المجيرة 
بأسرها والتّظام ومن وافقهم فى خلاف العدل والتوحيد . 

واقول » إننه سبحانه قادرعلىما علم أنه لايكون» مما يستحي لكاجتاع الأضداد و 
نحوذلكك من المحال» وعلىهذا إحماع أهل التوحيد [ لاالنّظام وشذاذ من أصحاب المخلوق . 


اقول فى نفى الرّوية على الله تعالى بالأبصار 
وأقول» إنّه لا يصح رؤية البارى سبحانه بالأبصار» وبذلكك شهد العقل ونطق 
القرآن و تواترالخر عن أنمة الهدئ من آل مد (ص) » وعليه حمهور أهل الإمامة 
وعامة متكلّميهم [لامن شذا منهم لشببة عرضت له فى تأويل الأخبار . والمعتزلة بأسرها 
توافق أهل الإمامة فذلكك و حمهورالمرجثة وكثير من الخوارج والزيدية وطوائف من 
أصعاب الحديث وتخالف فيه المشبهة وإخوائهم من أصعاب الصفات . 


التقول فى العدل والخلق 

اقول » إن الله - وجل" عدلكربم » خلق الخلق لعبادته وأمرهم بطاعته و 
نهاهم عن معصيته و عمهم مهدايته » بدأهم بالتّعم و تفضل عليي-م بالإحسان » لم يكلف 
أحدا إلا دون الطاقة» ولم يأمره إلا بما جعل له عليه الاستطاعة . لاعبث ق صنعه ولا 
تفاوت فى خلقه ولا قببح فى فعله » جل عن مشاركة عباده فى الأفعال » و تعالى عن 
اضطرارهم الى الأعمال . لايعذ ب أحداً إلا على ذنب فعلهء ولا يلوم عبداً [ لا على يح 
صنعه . لايظم مثقال ذرّة فإن تكك حسنة يضاعفها ويؤت من لدنه أجراً عظيماً . 

وعلى هذا القول حمهور أهلالإماميّة وبه توائرت الآثار عنآل محمد (ص)» و 
العافت المعتزلة بأسرها إلاضراراً منها وأتباعه » وهوقول كثير منالمرجثة وجماعة من 
الّيدية والمحكنة ونفر من أصعاب الحديث ء و خالف فيه جمهورالعامة و بقايا من 
عددناه» وزعموا أن” الله تعالى ملق أكثر خلقه لمعصيته » وخصص بعض عباده بعبادته » 
ولم يعمهم بنعمته وكذف أكثره, ما لايطيقون من طاعتهء وخلق أفعال جميع بربته؛ و 
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1 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


عذاب العنصاة على ما فعله فوم من معصيته ) وأمر ما م برد ونين ا أراد» وقضى بظم 
العباد وأحب الفساد وكره م نأكثر عباده الرشاد» تعالى عمًا يقول الظّا مون علوًا كبيراً . 


القول فىكراهة إطلاق لفظ م«خالق» على أحد من العياد 

وأقول » إن" الخلق يفعلون ومحدثون ويخترعون ويصنءون ويكتسبون » ولااطلق 
القول عليم-م بأننهم خلقون » ولا أتعدّى ذكر ذلكث فما ذكرالله تعسالى » ولا انجاوز به 
مواضعه من القر آن » وعلى هذا القول إجماع الإماميّة والزيديئة والبغداديين من المعتزلة 
وأكثرالمرجئة و أصعاب الحديث . وخالف فيه البصريّون من المءتزلة وأطلقوا على العباد 
أننهم خالقون» فخرجوا بذلكك من إحماع المسلمين . 

القول فى الاتطف والاصلح 

واقول» إن الله تعالى لايفعل لعباده ماداموا مكلفين إلا أصلح الأشياء هم فدينهم 
ودنياهم وانه لايد خرهم صلاحاً ولانفعاً» وإن من أغناه فقَد فعل بدالأصلح ف التدبير» 
وكذلكك من أفقّره ومن أصحه ومن أمر ضه والةول ق كذلكك : 

واقول » إن ما أوجبه أصراب اللطف إنما وجب من جهة الجود والكرم لامن 
حيث ظدّوا أن العدل أوجبه وأنّه لولم يفعله لكان ظالماً . 

واقول؛ إن" منعل الله تعالى أنه إذا خلقه وكلّفه لم يؤمن ولا آم نأحد منالخلق 
لخلقه أوبقائه أوتكليفه أو فعل من أفعاله ولاانتفع به ىدينه منتفع م بجزأن مخاقهء ومن 
عم أنّه إن أبقاه تاب من معصيته لم يجز أن يخترمه » وإن”عدل الله - جل” اسمه - وجوده 
وكرمه يوجب مأ وصفت ويقضى به » ولابحوز مله خلافه لاستحالة تعلق وصف العيث 
به أوالبخل والحاجة 2 هذا مذهب ور الإمامية والِيع -داديين كافة من المعئزلة عو 
-52-0 والزيدية 00 0 نالمعتزلة على نخلافه والمجبرة توافقهم ف الخلاف 


القول فق -- الخاق فى الجنة 
واقول» إنّه م يكن جاتزاً ابتداء الخلق فى الجنّة على وجهالتسنعيم من غي رتكليف » 


لآأنّه لوكات يكون اقتطاعاً لن عر الله تعالىا مزه انه إن كلفه أطاع على التسعم [النعيية الكسق عل 
الأعمال التذى هوأعلى وأجل واستنا من التفضل بالتتعم » » والله ‏ سيحانه - أكرم من أن 
يقتطع أحداً عن نفع حدن أو يقتصر به على فضل غيره أفضل منه له وأصاح فالشد.يرء 
لأن” ذلكك لايقع إلا من جاهل محسن ذلكث أومحتاج إلى هنعه أو مخيل» والله تعالى عن 
هذه الصفات علواً كييراً 1 وهدا مذهب حمهورالإءامية . وقد جاءت به آثار عن الأئمة 
- علمهم السّلام - والبغداديون من المعتزلة يوافقون فيه » والبصريون هنهم بخالفون 
الجماعة عليه» ويوافقهم فى هذا الخلاف المجبرة والمشبهه . 


القول ق المعرفة 


واقول» إن المعرفة باللهتعالىا كتساب» وكذلكك المعرفة بأنبيائه - علمهم السلام - 
وكل غائب. وافه لايجوز الاضطرار إلى معرفة شىء ما ذ كر ناه » وهومذهب كثير من 
الإمامية والبغداديّن من المعتزلة خاصّة » وكا ف فيه البصريون من المعتزلة والمجبدرة 


القول فىأن الله لا يعذ ب إآلا على ذنب أو على فعل قبيح 

واقول» إن الله جل”جلاله - عدل كريم لاءذتب أحداً إلا على ذنب اكتسبه أو 
جرم اجترمه أوقبيح نهاه عنه فارتكبه » وهذا مذهب سار أهل التوحيد سوى الجهم بن 
صفوان وعبد السلام بن #مدبن عبد الوهاب الجبائى . فأما الجهم بن صفوان فإنهكان 
يزعم أن الله : هلاب من اضطره إلى المعصية ولم بجعل له قفدرة علبها ولا على تركها من 
الطاءة» وأما عبد الس.لام الجبائى فإتهكان زعم أن العبد قد لو من فع لالخير والقبيح 
معاً وخرجء عن الفعل والشّرك حيعاً فيعذ به الله - ب سيحانه - على ان لم يفعلالواجب وإن لم 
يكن حر وجه ممه ما فعلشية عا أوفعل بدشىء » وهذا قول لم يسبقه إليه أحد م نأه ل التوحيد 
وهوف القبح كذهب جهم وفى بعض الوجوه أعظ فحشا . 
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١‏ اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 


القول فى عصمة الأنبياء ‏ عليهم السلام - 
اقول: إن حميع أنبياء الله صلوات الله عليهم - معصومون منالكبار قبل الشبوة 
وبعدها وما ستخف من الصغارر كلهاء وأمًا ماكان من صغير لاستخف فاعله فجاءز 
وقوعه منهم قبل النبوة وعلى غبر تعمد و ممتنع منهم بعدها علىكل ال » و هذا مذهب 
حمهور الإماميية » والمعتزلة بأسرها تخالف فيه . 


الفول فىعءصمة نبينا محمد صلى اللدعليه و آله - 

واقول :إن تبينا تحمداً- صلى الله عليه وآله وسلم- ممنلم يعص الله - عز وجل - 
منل خلةهالله - عزّوجل - إلى إن قبضه ولا تعمد لهخلافاً ولا أذنب ذنباعلى التعمد ولا 
النسيان» وبذلكك نطق القرآن وتواترالخبرعنآل محمد عليهم السلام -» وهومذهب 
حمهورالإمامية» والمعتزلة بأسرها على خلافه . وأما ما يتعلق يهأهلالخلاف من قول الله 
تعالى : وليغفرلكك الله ما تَقَلآم من" ذتُبكك وما تأحرووأشاه كدق 
القرآن ويعتمدونهق الحجة على خلاف ماذكرناه فإنه تأويل بضد ما تو«تموه»ء والبرهان 
يعضده علىالبيان» وقد نطى الفرقان ما قد وصفناه فال جل" اسمه _: , وَالحّجمم إذا 
هوئ مناضّل” صا حبكم' وما غتوئ» فننى بذلكك عندكل” معصيّة ونتسيان . 


اقول فى جهة اعجاز القرآن 
واقول» إن" جهة ذلكك هو الصّرف من الله تعالى لأهل الفصاحة والّاسان عن 
المعارضة للدبى (ص) عثله لكام علد نحديه ألم 2 وجعلانصرافهم عن الإتيان عمثله 
وإذكان فى مقدوره, دليلا على نبوته (ص)» واللطف مزالله تعالى مستمدر فى الصّرف 
عنه إلى آخرالز مان » وهذا من أوضح برهان فالإاز وأيجب يان وهومذهب المّظًا 
وخالف فيه حمهور أهل الاعتزال . 


: 
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القول فى الذ.بوة » أهى تفضل أواستحقاق ؟ 


وأقول » إن تعليق التّبوة تفضل من الله تعالى على من اختصه يكرامته لعلمه 
حميد عاقبته واجّاع الخلا ل الموجبة ف الحكة بنبوته فى التتفضل من سواه. فأمنا التتعظم 
على القيام بالشّبوّة والتتبجيل وفرض الطاعة فذلكك يستحق بعلمه الذى ذكرناه» وهذا 
مذهب الجمهور من أهل الإمامة و جميع فقهائنا و أهل التّقل منها » وإنما خالف فيه 
أصداب احاح واد الإمامية وغيرهم » ووافقهم على ذلكث من متكلمى الإمامية 
بنونويخت ومن اشبعهم بأمره من المتتمين إلى الكلام وحمهورالمعتزلة على القول بالتغضل 
با وأصعاب الحديث بأسرهم على مثل هذا المقال . 


القول فىالإمامة» أهى تفضل منالله ‏ عرّوجل - أم استحقاق ؟ 
واقول » إن تكليف الإمامة فى معنى التتفضل به على الإمام كالبوة على .ا 
قدّمت من المقال والتعظم المفترض له وال جيل والطناعة مستحق بعزم على القيام بما 
كدّفه من الأعمال و على أعماله الواقعة منه أيضا حالا بعد حال » وهذا هذهب الجمهور 
من الإماميّة على ما ذكرت من النبوة : وقد خالف فيه منهم من قده.ت ذكره ومعى فيه 
جهور المعتزلة وسائر أصحاب الحديث . 


القول فى عصمة الآأئمنة ‏ عليهم السلام - 
وأقول .إن الاعة العا نمين مقام الأنيياء (ص) فى تنفيذ الأحكام وإقامة الحدود 
وحدظ الشسن الع وتأديب الأنام معصومون كعصمة الأنبياء و إنهم لايجوز ممم صغغر 
ا مما قدمت الف جو ازه د 2 0 0 سهو الى اي 
روايات لها تأويلاات على علااف ظنه الماسد من هذا الباب» والمءتزلة بأسرها الف ف 
ذلككث ونجوز من الاعمة وقوع الكباءر وااردة عن الإسلام 1 
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القول فى ولاةالآائمة - عليهم السلام - وعصمتهم وارتفاعهاء وهل ولايتهم 
بالنّصّى أو الاختيار ؟ 


واقول » إنّه ليس بواجب عصمة ولاة الأئمة (ع) وواجب علمهم تجميع ما 
ركو نه وفضلهم فيه على رعاياهم لاستحالة رئاسة المفضول على الفاضل فما هو رئيس 
عليه فيه ء وليس بواجب ف ولايتهم النتصن على أعيانهم » وجائز أن مجعل الله اختيارهم 
إلى الأ ئمة المصومين (ع) » وهذا مذهب جمهور الإماميئة » و بنونوخت - رحهم الله - 


يوجبون النّصس على أعيان ولاة الأثمة كا يوجبونه فى الأنمة - عليهم السلام ‏ . 
الققو ل فى أحكام الأئمة رع 


واقول » إن للإمام أن محم بعلمهكا محكم بظاهرالشسهادات ومتى عرف من المشهود 
عليه د ما تضمنته الشهادة أبطل بذلكث شهادة من شهد عليه وحم فيه بما أعلمهالله 
تعالى» وقد وز عندى أن تغيب عنه بواطن الأمورفيحك فيها بالظّواهر وإذ كانت على 
خلاف الحقيقة عند الله تعالى » و بجوز أن يدلّه الله تعالى على الفرق بين الصادقين من 
الشّمود وبح نالكاذبين فلايغيب عنه حقيقة الحال. والامور فىهذا الباب متعدّقة بالألطاف 
والمصال الى لايعلمها على كل حال | لا الله - عزوجل - . 

ولأهل الإمامة فى هذه المقالة ثلثة اقوال : 

فنهم من يزعم أن أحكام الأئمة(ع) على الظواهر دون ما يعلمونه على كل حال . 

و منهم من يزعم أن أحكامهم إنما هى على البواطن دون الظواهرالّتى يجوز فيها 
الخلاف . ' 
ومنهم من يذهب إلى ما اخترته أنا من المقال ولم ارلبنى نوخت رحمهم الله فيه 


ما اقطع على إضافته إلهم على يقين بغر ارتياب . 
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القول فى معرفة الأئمّة (ع) بجميع الصّنايع وساير اللغات 


واقول»إنه ليس يمتنع ذلكك منهم ولاواجب منجهة العمل والقياس وقد جاءت 
أخبارعّن يحب تصديقه بأن” آل #مد(ص) قدكانوا يعلمون ذلكك» فإن ثبت وجب 
القطع به من جهتها على الثّبات . ولى فالقطع به منها نظر» والله الموفق للصواب» وعلى 
قولى هذا حماعة من الإمامية » وقد خالف فيه بنونوبخت - رحمهم الله - وأوجبوا ذلك 
عقلا وقياساً ووافقهم فيه المفوضة كافة وسائرالغلاة . 


اقول فى علم الآئمّة (ع) بالضمائر والكائنات وإطلاق القول 
عايهم بعلم الغيب و كون ذلكث لهم فى الصفات 

واقولءإن” الأئمّةَم نآل محمد رص) قدكانوا يعرفون ضار بعض العباد ويعرفون 
ما يكون قب لكونه » وليس ذلكك بواجب فى صفامهم ولا شرطاً فى إمامتهم » وإنما 
أكرمهم الله تعالى به وأعلمهم ياه للّلطف فى طاعتهم والتمستكث بإمامتهم» وليس ذلك 
بواجب عقلا ولكنّه وجب لهم من جهةالسماع . فأممًا اطلاق القول علمهم بأننهم يعلمون 
الغيب فهو منكربِيئّن الفسادء لان" الوصف بذلكث إنما يستحق-ه من عل الأشياء بنفسه لا 
بعلم مستفاد » وهذا لايكون إلا لله عر وجل - » وعلى قولى هذا حماعة أهل الإمامة | لا 
من شذا عنهم من الفو ضة ومن انتمى إلمهم من الغلاة . 


القول فى الإيحاء الى الأئمّة وظهور الإعلام عليهم والمعجزات 


واقول» إن" العمل لابمنع من نزول الوحى إلمهم وان كانوا أئمة غيرأنبياء » فقد 
أوحىالله ‏ عرّوجل” - إلى ام مومى : و أن ارضعيه فإذا خفات عليه فألقيه 
فىاليم ولأنخا فى ولاتحزرنى إن رادو إليكك وجاعلو «من المرسلين 1 
فء فت صصة ذلككث بالوحى وعملت عليه ولم تكن نبا ولارسولا ولاإمامء ولكتهاكانت 
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من عبادالله الصاهبن. وإنّما منعت من نزول الوحىعليهم والإحاء بالأشياء إلمهم للإجماع 
على المنع من ذلكك والاتتفاق على أنه من يزعم أن أحداً بعد نبينا(ص) يوحى إليه فقَد 
أخطأ وكفر» ولحصول العلم بذلكث مندبن التّبى(ص) »كا إن العقل لم بمنع من بعثة 
فبى بعد نبيّنا (ص) ونسخ شرعهكا نسخ ما قبله من شرائع الأنبيناء» وإدما منع ذلكث 
الإجماع والعلم بأنته خلاف دين التّبى (ص) من جهة اليقين وما يقارب الاضطرار . 
والإمامية حميعاً على ما ذكرت ليس بينها فيه على ما وصففت خلاف . 

فأما ظهور المعجزات عليهم والإعلام فإنه منالممكن اذى ليس بواجب عملا 
ولاممتنع قياساً»ء وقد جاءت بكونه منهم ‏ عليهم السلام ‏ الأخبار على التنظاهر والانتشار 
فقطعت عليه من جهة السمع وصحيح الاثار» و معى فى هذا الباب حمهور أهل الإمامة ؛ 
وبنونوخت الف فيه وتأباه» وكثير من المنتمين إلى الإمامية يوجرونه عقلا ى| يوجبونه 
للأنبياء . والمءتزلة بأسرها على خلافنا حميعاً فيه سوى ابن الاخشيد و هن اتلبعه يذهبون 
فيه إلى الجواز » وأسحاب الحديث كافّة نجوّزه لكل" صالح من أهل التَقَئ والإيعان . 


القول فى ظهورالمعجزات على المنصوبين من الخاصة 
والسكفراء والآأبواب ش 
واقول» إن ذلكث جائر لامنع منه عقل ولاسنّة ولاكتاب » وهومذهب حماعة 
من مشايخ الإعامية و إليه يذهب ابن الاخشيد من المعتزلة وأصحاب الحديث فى الصّالحين 
والأرار . وبنونوت من الإمامية بمنعون ذلكك ويوافقون المعتزلة فى الخلاف علينا فيه 
ويجامعهم على ذلكث الزيدبّة والخوارج المارقة عن الإسلام . 


القول فى سماع الآئمّة (ع) كلام الملائكة الكرام 
و إنكانوا لايرون منهم الأشخاص 


واقول» نجواز هذا من جهة العمل » وانه ليس مممتنع قالصليقين من الشسيعة 
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البعتويين بز العلان' وقد جاءت بصحته وكونه للأئمةرع) ومن انتميت ءن شيعتهم 
الصا مين الأبرار الأخيار واضحة الحجة والبر هان» وهومذهب فقهاء الإمامية و أصماب 
الآثار منهم . وقد أباه يزونوحت وحماعة من أهل الإمامة لامعرفة هم بالأخبار ولم ينعموا 
التظر ولاسلكوا طريق الصواب : 


القول فى صدق منامات الرّسل والأنبياء والإئممة ‏ عليهم السلام - 
وارتفاع الشتبهات عنهم والأحلام 
واقل» إن منامات الرّسل والأنبياء والأئمة ‏ عليهم السّلام ‏ صادقة لاتكذب» 
و إن الثه #تشا عصمهم عن الأحلام » وبذلكك جاءت الأخبار عنهم (ع) على الظهور 
والانتشار» وعلى هذا القول حماعة فقهاء الإمامبة وأصحاب النقل منهم » وأما متكلمو هم 
فلا أعرف لم نفياً ولا إثباناً ولا مسألة فيه ولا جواباً . والمعتزلة بأمرها محَالفنا فيه . 


اللقول فىالمفاضلة بين الأئمّة والأنبياء ‏ عليهم السلام - 


قد قطع قوم من أهل الإمامة بفضل الأعمّة (ع) من آل مم#مّد (ص) على سار 
من تقدم من الرّسل والأنبياء سوى نبيّنا محمد (ص) » و أوجب فريق متهم لهم الففل 
على جميع الأنبياء سوى اولى العزم مهم - عليهم السلام - ؛ والىالقولين فريق منهم آخر 
وقطعوا بفضلالأنبياءكلهم علىسائرالأئمّة وع) . وهذا باب ليس للعقول فى إجابه والمنع 
منه محال ولا علىأحد الأقوال فيه إجماع ؛ وقدجاءت آثارعن الدّبى (ص) فأميرالمؤ»نين 
عليه السّلام - وذريته من الأهة » والأخبار عر الأكْنّة الصّادقين أيضاً ٠ن‏ بعد» وف 
القران مؤاضع تقوى العزم على ما قاله الفريق الأوّل فى هذا المعنى » وأنا ناظر فيه وبالله 


اعتصم من الضلال . 
القول فى تكليف الملائكة 


واقول» إن الملائكة مكلّفون وموعودون ومتوعدون . قال الله تبارك وتعالى : 
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0 ومن" يقل" متهي إنى إاله” من دو نه فل لكك تجريه هسم كذل لكت 
نجرى الظالمين )ا . واقول 3 إنهم معصومون نما يوجب لم العماب بالنار 3 وعلى 
هذا القول حمهور الإماميئّة وسائرالمعتزلة وأكثرالمرجئة وحماعة من أصداب الحديث . وقد 
أنكرقوم منالإمامية أن تكون الملائكة مكذفين» وزعوا أنهم إلى الأعمال مضطرون»ء 
ووافقهم على ذلكك جماعة من أصحاب الحديث . 


القول فى المفاضلة بين الآئمّة (ع) والملائكة 


أما الرّسل من الملائكة والأأنبياء - عليهم السلام ‏ فقولى فيهم مع أئمة آل محمد 
(ص)كقولى ف الأنبياء من البشر والرسل (ع)» و أممًا بافى الملائكة فإنهم وإن بلغوا 
بالملكية فضلا فلأئمة من آل #مّد (رص) أفضل منهم وأعظم ثواباً عندالله عروجل” 
بأدلة لسن موضعها هذا الكتاب ١‏ 


اقول فى احتمال الرسل والأنبياء والأئمّة الآلام وأحوالهم بعد الممات 

واقول» إن "رسل الله تعالى' منالبشر وأنبيائه والأئمة من خلفائه حدثون مصنوعون 
تلحقهم الآلام » وتدث ل اللذات» وتنمى أجسامهم بالأغذية » وتنقص على +رورالرمان, 
ونحل مهم الموت وبجوز عليهم الفناء» وعلىهذا القول إحماع اهل التوحيد . وقد خالفنا 
فيه المنتتمون إلى التتفويض وطبقات الغلاة » وأما أحوالهم بعد الوفات فإنهم ينقلون من 
نحت الذراب فيسكنون بأجس امهم وأرواحهم جنة الله تعالى» فيكونون فيها أحياء يتنعتمون 
إلى يوم المات»: يستبشرون عن يلحق بهم من صا حى أممهم وشيعتهم » ويلقونه بالكرامات 
ويننظرون من يرد عليهم من اءثال السابقين من ذوى الديانات» وإن رسول الله (ص) 
والأئمة من عترته خخاصة لاعنى علمهم بعد الوفات أحوال شيعتهم فى دارالدنيا بإعلام الله 
تعال هم ذلكك حالابعد حال» ويسمعو كلام المناجى لهم مشاهدهم المكرمة العظام بلطيفة 
من لطائف الله تعالى بيهم بها من جهة جمهورالعباد » وتبلغهم المناجات من يعدكا جاءت ' 
به الرواية » وهذا مذهب فقهاء الإ٠امي‏ ةكافة وحملة الآثار منهم » ولست أعرف فيه 


الل +الالافين شيب -# لتك كام مالسا -نسا “تتشت 


لتكلممم من قبل مقالاء و بلغى عن بى نونحت ‏ رحمهم الله - خخللاف فيه» ولقيت حماعة 
من المفصّرين عن المعرفة تمن ينتمى إلى الإمامة أيض] يأبونه » وقد قال الله تعالى فها يدل 
على حملة : ووَلاتَحْسبن” اللّد بن" قنتلوا فى سبيل الله أمواتاً بل" أحلياء' عند 
0 .اده سار 20 52 5 5 ع دو 6وات. ه٠‏ ساي هماه - َ 

ربهم يررفول فرحيون بسما آتيلهم الله من فضئله وي تبُشرون بالذين 
م واسه سر ٠.‏ ة #وسريونت تق هاس 2 5 : : 1 5 

لم يلحقوا بهم من خلفهم ولاهم يتحرنون؛ وما يتلوهذا هنالكلام. وقال 
فى قصّة مؤمن آل فرعون:٠‏ قسيل” ا"دخمل الجتنّة” فال" ينا لليلت” قتؤمبئ يمون 

ا ك2 شس© هس سس بمب ٠.‏ سا اه ارهد 9 َّ 

بماغفرلى ربى وجعلنى من المسكسر مين » . وقال رسول الله (ص) : «من 
سلم على عند قمر ى “أعته ) ومنسلم على من" بعيك بلسغته سلام الله عليه و رحمةالله وركاته» 5 
ثم" الأخبار فى تفصيل ماذكرناه من الجمل عن أئمّة آل م#مّد (رص) ما وصفناه نص و 


لفظأً أكثر » وليس هذا الكتاب .وضع ذكرها فكنت اوردها على التفصيل والبيان . 


القول فى رؤية المحتضرين رسول الله (ص) وأميرالمؤمنين (ع) عند الوفات 


هذا باب قد أمع عليه أهل الإمامة » وتوائر الخبر به ع نالصادقين من الآنمة(ع)» 
وجاء عن أميرالمؤمنين (ع) اننّه قال للحارث الطمدالى ‏ رحمدالله ‏ : 


يا حار هدان من يمت يرنى من مؤمن أو منافق قبلا 
يعدرفنى طرفه وأعرفه بعينه واسمه ومافعلا 
فى أبرات مشهورة » وفيه يقول اسماعيل بن مسد السيند ‏ رحمهالله - : 
ويراه المدضمورحين تكون ال روح بن اللهاة والحلقوم 
و متى مايشاء اخرج للناس فتدى وجوههم بالكلوم 


0 أنى أقو ل فيه إن معنى رؤية المحتفمر ما علمما السسلام - هوالعلم بثمرة 
ولايتهما » أوالشتكك فييما والعداوة لما » أوالتقصير فحقوقهما على اليقين بعلامات 
يحدها فى نفسه وأمارات ومشاهدة أحوال و معايئة مدركات لابرتاب معها بما ذكرناه ؛ 
و رؤية البصر لأعياهما و مشاهدة التواظر لأجسادهها باتصال الشعاع. وقد قال الله 


امبسح سم ل ل ا الس مم ل سن ذه ةك 
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- عزوجل - : « من" يتعلمل' متلقال ذارة خيرا بره ومن يعلمل' مثقال 
ذرة شرا ره 0 وإنّما أراد- جل شانه ‏ بالرؤية هيلهنا معرفة ثمرة الأعمال علىاليقين 
اتنعلايشو به ارتياب. وقال سبحانه : وفّمن" كان يرجوا لقاء ربسه فتن" أجل الله 
“لات » . ولقاء الله :الى هولقاء جزائه على الأعمال . وعلى هذا القول #قّقو الظر مسن 
الإمامية وقد خالفهم فيه ماعة من حشويتهم» وزعموا أن" المحتضر برى نبيته وولينه 
ببصره كا يشاهد المرئيات وانهما حضران مكانه ويجاورانه بأجسامهما فى المكان 


القول فى رؤية المحتضرالملائكة 

. والقول عندى فىذلكث كالقول فى رؤيته لرسولالله وأميرالمؤمنين (ع)» وجاز 
أن براهم ببصره بأن يزيد الله تعالى ى شعاعه مايدرك به أجسامهم الشفافة الرققَة » ولا 
يجوز مثلذلكث فى رسول الله (ص) واميرالمؤمنين (ع) لاختلاف بي نأجسامهما وأجسام 
الملائكة فى التركيبات » وهذا مذهب حماعة من متكلمى الإمامية و من المعتزلة البلخى 
وحماعة من أهل بغداد . 


القول فى أحوال المكلّفين من رعايا الأئمة (ع) بعد الوفاة 

اقول » إنهم أربع طبقات : طبقة محييهم الله و يسكتم مع أوليائهم ف الجنان ١‏ و 
طبقة حون ويلحقون بأنمتهم فى محل الحوان » وطبقة أقف فيهم و اجوز حياتهم وأجوز 
كرهم على حال الأموات » وطبقة لاحرون بعد الموت حتتىااتشور والمآب . 

ؤأما الطبقة النعمة فهم المستبصرون فى المعارف المتمحّصون للطاعات » وأمًا 
لمعف بة فهم المعاندون للحق المسرفون فى اقتراف السيئات » و أما المشكو ك فى حيلاتهم 
و بقامم ‏ مع الأموات فهم الفاسقون من أهل المعرفة والصلوة الذين اقترفوا الآثام على 
التحرم لها للشهوة دون العتاد والأستحلال 3 وسوفوا التوية منها فاخترموا دون ذلكك 
فهؤلاء جائز منالله - عر وجل اسمه - رفع الموت عنهم لتعذيبهم ف البرزخ على ما اكتسبوه 


انه ب خا اح عي ل عي ات ص عا اوح مو ار لكاو ع لحم حرو روي ١‏ ا مر ع عقي اح ا ا ا لعي ل لدعم ور راح عفاي اع اح دون ا 
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هن الأجرام وتطهيرهم بذلكث منها قبل الحشرليردوا القيامة على الأمان من نار جهنم و 
بدخلوا بطاعتهم الجنان » و جار تأخير حاتم إلى يوم الحساب لعقامهم هناك أوالعفوعتهم 
كنا بشاء الله - عرّوجل - وأمرهم فى هذين القسمين مطوى عن العباد . 

وأما الطيقةالرابعة فه,المقصمرون عن الغاية ف المعارف عن غير عناد والمستضعفون 
من سائْرالتّاس» وهذا القول علىالششرح الّذى اثبت هو مذهب نقلة الآثار منالإمامية 
و طريقه السمع وصحيح الأخبار وليس لمتكلمم, هن قبل فيه مذهب مذ كور . 


القول فى ذزول المّلكين على أصحاب القبور ومسألتهما عن الاعتقاد 

و.قول» إن ذلكك صحيح وعليه إجاع الشتيعة وأداب الحديث » وتفسير مله 
أن الله تعالى يغزل على من بريد تنعيمه بعد الموت ملكيناسمهما «مبششر» ووبشير» فيسألان 
عن ريّه - جدّت عظمته ‏ وعن نبيّه ووليّه فيجيهما بالحق الذىفارق الدنيا على اعتقاده 
والصّواب؛ ويكون الغرض فىمس اهما استخراج العلامة ا يستحقته هن التمعم فيجداما 
منه فىالجواب . وينزل - جل" جلاله ‏ على من بريد تعذيبه والبرزخ ملكيناسماهما وناكر» 
وونكير ») فيو كاهما بعذابهء ويكون الغرض هن «سأًاتهما له استذراج علامة استحقاقه 
من العذاب بما يظهر من جوابه من التلجلج عن المق أو الخير عن سوء الاعتقاد أو إبلاسه 
وعجزه عنال+واب. وليس ينزل الملكان من أصىاب القبور [لاعلى من ذكر ناه» ولايتوجه 
سؤالهما منهم إلا إلى الأحياء بعسد الموت لما وصفتاهء وهذا دو مذهب حملة الأخبارمسن 
الامامية وهم فها سطرت منه آثار وليس لمتكلمهم من قبل فيه مقال عر فته فاحكيه على 
النظام . 


القول فى تنعيم أصحاب قور وتعذيبهم » وعلى أى شيسىء 
يكون الشواب لهم والعقاب » ومن أى وجه يصل إلبهم ذلكث ٠‏ 
وكيف تكون صورهم فى تلكث الأحوال ؟ 


واقول» إنالله تعالى يجعل لم أجساماً كأجسامهم ودار الدنيا ينعم مؤمنيهم فيها و 


سر 


"١ 


"١ 


1 اوائى المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


يعذاب كفارهم فها وفساقهم فيها » دون أجسامهم الَبى فى القبور يشاهدها النّاظرون 


تتفرق وتندرس و تبلى على مرور الأوقات ويناطم ذلك فى غي رأماكهم منالقبورء وهذا 
ستسرغل مذهبى ق النفس . ومعنىالإنسان المكذف عندى هوالشىء المحخدث التماكم بنفسه 
الخارج عن صفات الجواهر والأعراض» و معى بهروايات عن الصادقين من آل محمد 
(ص)» ولست أعرف لمتكل, من الإمامية قبل فيه مذهياً فأحكيه : 0 بينى وبين 
فقهاء الإمامة وأصعاب ا فيه اختلافاً . 


القول فى الرجعة 

واقول» إن الله - تعالى! - برد قوماً من الأموات إلى الدنيا قَْ صورهم التىكانوا 
عليها فيع زمنهم فريقاً ويذل" فريقاً وبديلاحقنين من المبطلين واللظلومين منهم من الظالمين» 
وذلكك عند قيام مهدى ال مهد - على السلام 4 وعليه السلام - 5 

واقول » إن الراجعين إلى الدنيا فريقان : أحدهما من علت درجته فى الإجمان » 
وكثرت أعماله الصالحات » وخخرج من الدنيا على اجتناب الكبائر الموبقات » فيريه الله - 
عزّوجل دولة الحق ويعزه مها ويعطيه منالدّنيا ماكان يتمنّاه . والآخر من بلغ الغاية 
فى الفساد وانتهبى فى خلاف المحقين إلى أقصى الغايات وكثرظلمه لأول.اءالله واقترافه 
السيئات » فينتصرالله - تعالىا ‏ لمن تعدى عليه قبل المات» ويشىغيظهم منه بما بحله من 
النقهيات» ثم يصيرالفريقان من بعد ذلكك إلى الموت ومن بعده الى اانشور وما ستحقونه 
من دوام الشواب والعمّاب» وقد جاء القرآن بصحة ذلكك و تظاهرت بهالأخبار والإمامية 
بأمعها عليه إلا شذاذاً مهم تاولوا ما ورد فيه مدا ذكرناه على وجه مخالف ما وصفناه . 


القول فى الحساب وولاته والصراط والميزان 


و'قول » إن الحساب هو موافقة العبد على ما أمر به ىدارالدنيا وإنة مختص 
بأصماب العاصق نهل الإعانء وأمًا الكفارفحساءهم جزاؤه, بالاستحقاق» والمؤمنون 
الصالهون يوفون أجوره, بغير حساب : 
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واقول » إن المتولى لحساب من ذكرت رسول الله (ص) وأميرالمؤمنين (ع) 
والأعمة من ذريتهما - عليه اكلام + ع نامر اشء عاك بذلكك وجعله إليهم تكرمة نم و 
إجلالا لمقاماتهم وتعظيماً على سا رالعباد» وبذلكك 38 الأخبارالمستفيضة عن الصّادقين 
رع عن الله تعالى» وقد قال 'لله ‏ عزوجل”- :«وَقل اعلمسلُوا فستيترئ الله عتملكم” 
ور وله “والمؤمشون: يعنى الأنمّة (ع) على ما جاء فى التفسير اذى لاشكك فى صحته 
ولا ارتياب . 

واقولء إن الصّمراط جسر بين الجمّة والثّار تغبت عليه أقدام المؤمنين وتزل عنه 
أقدام الكفار إلىالشّار » وبذلكك جاءت أيضاً الأخبار .وأا الميزان فهوالتتعديل بينالأعمال 
والمستحق” عليهاء والمعدلون ف الحم إذ ذاكهم ولاة الحساب منأنمة آل #مد (ص) » 
وعلى هذا القول إحماع نقلة الحديث من أهل الإمامة» وأمّا متكلّموهم من قبل فلم أسمع 


فى فق ذىء منه كلاماً . 


القول فى الشفاعة 


واقول» إن رسول الله (ص) يشفع يوم القيامة فمسذنى أمته م نالشسيعة خاصة 
- وتشفع 5" 500 رامن عدر فيشفعهم المؤمن البر لصديقه ا اؤمن 
المذنب فتنفعه شفاعته ويشفعهالله » وعلى هذا القول إجماع الإماميّة إلا من شك منهم ء 
وقد نطق 4 الم رآن وتظاهرت نه الأخبار 4 قال الله تعسالى فالكفار عند إخياره عن 
حسرا 00 ا : وقما 000 0 
ع فيشفع » 0 أدى المؤمنين شفاعة يشفع ل 


القول فى البداء والمشية 


واقول » فى معنى البداء ما يقوله المسلمون بأجمعهم فى النسخ وأمثاله من الإفقار 


للف 


الم 


3 اواثل المقالات ف ىالمذاهب والءهختارات 


بعد الإغناء» والإمراض بعد الإعذاءء والإماتة .عد الإحياء » وما يذهب إليه أهل العدل 
خاصة من الزّيادة فى الاجال والارزاق والتتقصان منها بالأعمال . فأما إطلاق افظ البداء 
فإسما صرت إليه بالسمع الوارد عن الوسائط بين العباد وبين الله- عزوجل - . 
ولولم برد به سمع اعلم حسته ما استجزت إطلاقهىا ١ه‏ لولم برد على" سمع بأن الله تعالى 
يغضب و برضى ونحب” و يعجب لما أطلقت ذلكث عليه - سب<انه ‏ » ولكنّه لما جاء 
السمع به صرت إإيه على المءانى الَتِى لاتأباها العقول » وليس بينى و ببنكافة المسلمين 
فى هذا الباب خلاف» وإنما خالف من خالفهم ف اللفظ دون ما سواه» وقد أوضحت 
عن علب فى إطلاقه ءا يقصر معه الكلام ٠‏ وهذا مذهب الإعامية بأسرها ء وكل من 
فارقها فى المذهب ينكره على ما وصفت من الاسم دون المععى ولايرضاه . 


القول فى تأليف القرآن وما ذكر قوم من الزّيادة فيه و التقصان: 

اقول» إن الأخبار قد جاءت مستفيضة عن أنمّة الهدئ من آل محمد ر(ص) »2 
باغتلاف الغ رآن وما أحدئه بعض الظالمين فيه من الذف والتقصان . فأمًا القول 
فالتأليئ فالموجود يقضىفيه بتقدم المتأخدر وتأخير المتقدم ومنعرف الناسخ والمنسوخ 
والمكّى والمدنى لم برتتب مما ذكرناه . 

وأممًا النقصان فإن العقول لانحيله ولاتمنع مسن وقوعه» و قداءتحنت مقالة من 
ادعاه » وكدّمت عايه المعتزلة وغيرهم طويلا فل اظفر مهم محجة اعتمدها فى فساده . و 
قد قال حماعة من أهل الإمامة إنّه لم ينقص من كلمة ولامن آية ولامنسورة ولكن حذف 
ما كان مثبتاً فى مصحف أميرالمؤمنين (ع) من تأوبله و تفسير معانيه على حقيقة تنزيله و 
ذاكث كان ثابتاً منزلا و إن لم يكن من حملة كلام الله تعالى الذى هوالقر آن المعجزء وقد 
يسمى تأوبل ال رآن قر آنا قال الله تعالى : « ولا" تَمتجل' بالقران من قبل أن' 
يُقلضى إليكك وحنيه وَقل ربى زدنئى علك]» فسمىتأويلالقرآن قرآنآء وهذا 
ماليس فيه بين أهل التنفسير اختلاف . 
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وعندى أن هذا الول أشبه من مقال من ادعى نقصان كلم من نفس القرآن على 
الحقيقة دون التتأوبل » وإليه أميل والله أسأل توفيقه للصّواب . 

وأما الزيادة فيه فقطو ععلىفسادها من وجه ويجوز صحتها من وجه؛ فالوجهالنذى 
أقطع على فساده أن بمكن لأحد من الخلق زيادة مقدارسورة فيه على ححد يلتبس به عند 
أحد من الفصحاء » وأما الوجهالمجوزفهوأن نزاد فيهالكلمة واالكلمتان والحرف والهرفان 
وما أشبه ذلكث مما لايبلغ حد الإعازء ويكون ملتبساً عند أكثرالفصحاء بكل القرآن؛ 
غير أنّه لابد متى وقع ذلكك من أن يدل الله عليه» ويوضح لعباده عنالحق فيه» ولست 
أقطع عل ىكون ذلكك بل أميل إلى عدمه وسلامة القرآن عنه » ومعى بذلكك حديث عن 
الصادق جعفر بن #مد(ع )» وهذا المذهب مخلاف ماسمعناه عن نىنونخت -ر حمهرالله 3 
من الزرّيادة فى الف رآن والتقصان فيه » وقد ذهب إليه حماعة من متكلمى الإمامية وأهل 
الفقه منهم والاعتبار . 

القول فى أبواب الوعيد 

واقول» ف الوعيد ما قد تقدم حكابته عن حماعة الإماميّة» واقول بعد ذلكث إن 
من عمل الله عملا و تقرّب إلالله بقربه أثابه علىذلكث بالشعم المقم جنات الخلودء و 
بنونوضت - رحمهر الله يذهبون إلى أن” كثيراً من المطيعين لله سبحانه و تعالى ‏ يثابون 
علىطاعت, فدار النيا ولي سم فى الآخرة من نصيب» ومعىعلى ماذهبت إليه أكثرالمرجئة 
وحماعة من الإمامية . ٠‏ 

القول فى تحابط الأعمال 

واقول إنّه لاتحابط بين المعاصى والطاعات ولا الشواب ولاالعقاب.وهو مذهب 
ماعة من الإمامية والمرجثة » وبنونومخت يذهبون إلى التحابط فيا ذكرناه و يوافقون ى 
ذلكك أهل الاعتزال . 

القول فى الكفار وهل فيهم من يعرف الله عزو جل وتقع منهم الطاعات ؟ 


واقول » إنّه ليس يكفر بالله - عرّوجل ‏ من هو به عارف ولايطيعه من هو 


"١ 
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لنعمته جاح » وهذا مذهب حمهررالإمامية وأ كثر المرجئة» وبنونوحت - رحمهم الله - 
مخالفون ىهذا الباب » وبزعمون أن كثيراً من الكفار بالله تعالمعار فون » ولله تعالى فىأفعال 
كثيرة مطيعون» وأنم فى الدنيا على ذاكك بجازون ويثابون» ومعهم على بعض هذا القول 
المعتزلة وعلى البعض الآخر حماعة من المرجثة . 


القول فى الموافاة 
واقول» إن من عرف الله تعالى' وقتاً مندهره وآمن بدحالا من زمانه فإن-ه لاجموت إلا 
على الإبمان به» ومن مات علىالكفر بالله تعالى فإِنّه لم يؤمن به وقتاً من الأوقات » ومعى 
مهفا القول أحاديث عن الصادققين (ع) وإليه ذه ب كثير من فقّهاء الإمامية ونملة الأخيار 3 
وهو مذه ٍكثير من المتكلمين و الإرجاء 4 و ينونويحت - رحمهم الله - حالفون فيه و 
يذهبون فى خلافه مذاهب أهل الاعتزال . 
القول فى صغائر الذ نوب 

واقول»إنه ليس قالذانوب صغيرة فىنفسه وإنما يكون فبها بالإضافة إلى غيره. 
وهومذهب أكثر أهل الإمامة والإرجاء» وبنونوحت ‏ رحمهم الله - حخالفون فيه ويذهبون 
فى خلافه إلى مذهب أهل الوعيد والاعتزال . 


القول فى العموم والخصوص 
واقول 3 إن" الأخص الخصوص صورة فى اللسان وليس لأخص العموم ولا 
لأعمّه صيغة فى اللغةء وإنسما يعرف المراد منه بما يمرن إليه من الأمارات» وهذا مذهبي 
حمهور الراجية وكافة متكلمى الإمامية إلا من شذ عنها ووافقالرّاجية أهل الاعتزال. 
القول فى الأاسماء والأحكام 


وأقول » إن" مر تكب ىالكبار من أهل المعرفة والإقرار مؤءنونث بإعانهم بالله و 


ا ع اسم الفسق ولا 

امم الإيمان بل اقيندهما حميعاً فى تسميتهم بكل” واحد منهماء وامتنع منالوصف لم مهما 
507 و اطلق لم اسم الاسلام بغير تقييد و على كل حال » وهذا مذهب الإمامية 
إلا ببى نوخت فإنم, خالفوا فيه وأطلقوا للفساق اسم الإيمان . 


اقول فى التوبة 

واقول » فى التدوبة ما قدمت ذكره عن ماعة الإمامية » ومن بعد ذلكك انلها 
مقبولة م نكل” عاص ,الم بيأس من الحياة » قال الله - عزّوجل” : « وَليْست التوبة 
لالّدِينَ” يَعمْمَدُونَ السّيئات حت ذا حتضر أحدهم الدوك قال إذى تت" 


ع ره 


الآن»» ولاالذينٍ يموتون وهر كفار» وقوله سبحانه : وحتىا إذاجاء أحلاه اموت 
قال رب ارجعونى على أعلمل صاليحا ف فب ع عت كلدإنا م هر 
قائلها ومن ودائهيم برزخ "إلى يوم يعون » .ولست أعلم بعنأهل ا العم كافة 
فى هذا الباب اختلافاً . 


القول فى حقيقة التوبة 
اقول »إن حقيقة الوبةهوالندم على مافات على وجه التتوبة إلىالله - عزّوجل -» 
وشرطها هوالعزم على ترك المعاودة إلى مثل ذلكث الذ نب فى جميع حياته فن لم بجمع فى 
توبته من ذنبه ما ذكرناه فليس بتائب 6 وإن ترك فعل أمثال ما سلف منه من معاصىالله 
-عرّوجل”-؛ وهذا مذهب حمهور أهل العدل ولست أعرف فيه لمتكلّمى الإمامية شيثا 
أحكيه» وعبد السّلام الجبافى ومن اتبعه يخالفون فيه . 
القول فى الّوبة منالقبيح مع الإقامة على مثله فى القبح 


اقول » إن التّوبة من ذلكث تصح وإن اعتقد التنائب قبح مايقم عليه إذا اختلفت 
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لكا 
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م اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


الدواعى فالمتروك والمءزوم عليه» فأمًا إذا اتفقت الدواعى فيه فلا تصح التوبة منه» 
وهذا مذهب حميع أهل الدوحيد سوى أبى هاشم الجبانى فإنه زعم أن التوبة لاتصح من 
قبيح مع الإقامة على ما يعتقد قبحه و إنكان حسناً فضلا” عن أن يكون قبيحاً . 


القول فى التوبة من مظالم العباد 


اقول » إن" من شرط التوبة إلى الله سبحانه من مظلح العباد الخروج إلى المظلومين 
من حقوقهم بأدانها الهم أو باستحلاهم منها على طيبة الدّفس بذلكث والاختيار له » ففن 
عدم منهم صاحب المظامة وفقده خخرج إلى أوليائه من ظلامته أو استحلهم منها على ما 
ذكرناه » ومن عدم الأولياء حقّق التوبة بالخروج إليهم متى وجد ه, واستفرغ الوسع 
فى ذلكك بالطلب فىحياته والوصيّة له يعد وفاته. ومن جه لأعيان المظلومين أو مواضعهم 
حقّق العزم والنيّة فى الخروج من الظلامة إليهم متى عرفهم وجهدو أجهد نفسه فى 
الؤاسهم » فإذا خماف فوت ذلكك حضو رأجله وصى به على' ما قلّمناه . ومن لم جد طولا 
لرّد المظالم سأل النّاس الصّلة له والمعونة علىما بمكنه من ردها أوآجرنفسه إن نفعه ذلكك 
وكان طريقاً إلى استفادة ما مخرج به من المظالم إلى اهلها . 

والجملة فىهذا الباب أنه يحب على الظالمين استفراغ الجهد مع التتوبة فالخروج 
من مظال العباد» فإنه إذا عل الله ذلكك منهم قبل توبتهم وعوض المظلومين عنهم إذا يز 
التتائبون عن رد ظلاماتهم » وإن قصر التنائبون من الظّلم فها ذكرناهكان أمرهم إلى الله 
عزوجل - فإن شاء عاقهم وإن شاء تفضل عليهم بالعفو والغفران » وعلى هذا إخماع 
أهل الصلوة من المتكلمين والفقهاء . 


الفول فى الدوبة من قتل المؤمنين 


اقول» من قتل مؤمناً على وجه التتحريم لدمه دون الاستحلال ثم أراد التتوبة 
ما فعله فعليه أن يسم نفسه إلى أولياء المقتول » فإن شاؤا استقادوا منه وإن شاؤاألزموه 


للشيخ المفيد ابىعبدالله محمد بن محمد بن النعمان ومع 


الدابة وإن شاؤا عفوا عنهء وإن لم يفعل ذلكث لم :قبل توبته و إن فعله كانت توبته مقبولة 
وسقط عنه مها عقاب ما جناه . و مبذا نطق القرآن وعليه انعقد الإحماع » وإنما خالف 
فيه شذاذ من الحشوية والعوام . فأما القول فيمن استحل دماء المؤمنين وقتل منهم مؤمناً 
على الاستحلال فإن" العقل لابمنع من توبته و قبول التوبة منه » لكن السمع ورد عن 
الصّادقين منأئمنّة الهدئ (ع) إنّه من فعل ذلكك لم يوق للتوبة أبداً ولم يتب علىالوجه 
الى يسقط عنه العقاب به #تاراً لذلكك غيرجير ولا مضطر كا ورد الخبر عنهم (ع): 
دان" ولد الزنا لاينجب ولا يختار عند باوغه الإيمان على الحقيقة وإن أظهر ه على كل 
حال» وإنّما يظهره على الشتك فيه أوالدّفاق دون الاعتقاد أله علىالإيقان» » و كما ورد 
الخير عن الله عرّوجل" ‏ فى حماعة من خلقه أن ماهم الى الننار وأنهم لايؤمنون بهأبداً 
ولابئ ركون الكفر به والطّغيان » و على هذا الول إجماع الفقهاء من أهل الإمامة ورواة 
الحديث منهم والأثار ولم أجد للتكلمهم فيه مقالا أحكيه فى حلة الأقرال . 


باب القول فى بان العلم بالغائيات وما يجرى مجراها من الامو رالمستنبطات» 
وهل يصح أن يكون اضطرار أم جميعه من جهة الاكتساب ؟ 

وأقول» إن العلم بالله ‏ عرّوجل - وأنبيائه (ع) وبصحة دينه الَذى ارتضاه و 
كل كي لايدرك حقيقته با حواسّ ولايكون المعرفة بهقائمة” فى البداية وإنما حصل بضرب 
من القياس لايصح أن يكون من جهة الاضطرار » ولاحصل على الأحوال كلها [ لا من 
جهلة الاكتساب كا لايصح” وقوع العلم ما طريقه الحواس من جهة القياس ولاحصل 
العلم فى حال من الأحوال ا ف البداية من جهة القياس . و هذا قد تقدم وزدنا 0 
هيلهنا للبيان» وإليه يذهب حماعة البغداديّين ومخالف فيه البصريون من المءتزلة والمشبمهة 
وأهل القدر والإرجاء . 


القول فى العلم بصحّة الأخبار وهل يكون فيه اضطرار أم جميعه اكتساب ؟ 


واقول » أن” العام برصحة جميع الأخبار طر يقه الاستدلال وهو حاصل من جهة 


"١ 


١*5 


"١ 


أن اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


وإلى هذا القول يذهب حمهور البغداديين وخالف فيه البصريون والمشيتهة وأه لالإجبار. 


القول فى ح د التواتر من الأخبار 


واقول » إن التوائر المقطوع بصحته فى الأخبار هونقل الجماءة الَبى يستحيل فى 
العادة أن تتواطأ على افتعال خبر فينطوى ذلكث ولايظهر على البيان» وهذا أمريرجع إلى 
أحو ال الناس واختلاف دواعهم وأسبابهم ٠‏ والعلم بذلكث راجع إلى المشاهدة والوجود» 
وليس يتصورالغائب عن ذلكث بالعبارة والكلام . وهذا مذهب أسصحاب الدوائر مسن 
البغداديين ومخالف فيه البصريون ويحدونه بما أوجب علماً على الاضطرار . 


القول فيما يدرك بالحواسّى» وهل العلم به من فعل الله تعالئ أوفعل العباد ؟ 


واقول» إن العلم بالحواسٌس على ثلاثة أضرب : فضرب هو من فعل الله تعالى ؛ و 
ضرب من فعل الحاس » وضرب من فعل غيره من العباد . 

فأما فعل الله تعالى فهو ما حصل للعالم به عن سبب من الله تعالى! كعلمه بصوت 
الرّعد ولون البرق » ووجود الحر والبرد و أصوات الرّياح و ما أشبه ذلك مما يبدءه 
ذوالحاسة من غير أن يتعمل لإحساسه ويكون بسبب من الله سبحانه ليس للعباد فيه 
اختيار . ١‏ 

فأمًا فعل الحا فهو ما حصل له عقيب فتح بصره أوالإصغاء بأذنه أوالتعمّل 
لإحساسه بشىء من <راسه أو بفعله السبب الموجب لإحساس المحسوس و حصول 
العم به . 

و أما فعل غير الحاسّ من العباد فهو ما حصل للحاسس بسبب من بعض العباد 
كالصائح بغيره وهوغير متعمل لسماعه أوالموم له فلا متنع من العلم بالألم عند إيلامه و 
ما أشبه ذلكئ . وهذا مذهب حمهورالمتكلّمين من أهل بغداد وحالف فيه من سميناه . 
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القول فى أهل الآخرة » وهل هم مأمورون أوغير سأمورين ؟ 
واقول» إن" أهل الآخرة مأمورون بعقولهم بالسداد 4 ومحسن لهم ما حسن لهم 
فى دارالدنيا من الرشادء وإن القلوب لاتنقلب عما هى عليه الآن ولا تتغير عن حقيقتها 
عل ىكل "حال . وهذا مذهب متكدّمى أهل بغداد وتخالف فيه البصريّون ومنذكرناه . 


القول فى أهل الآخرة » وهل هم مكلفون أوغير مكلّفين ؟ 

واقول » إن" اهل الآخرة صنفان : 

فصنف منهم فق الحنّة و ه, فيها مأمورون بما يؤثرون ويخف على طباعهم ويميلون 
إليه ولايثقل عليهم من شكر المئعم سبحانه وتعظيمه وحمده على تفضله عليهم وإحسانه 
إلييم وما أشبه ذلكك من الأفعال ع وليس الأمر لهم بما وصفناه إذا كانت الحال فيه ما 
ذكرناه تكليفاً لأن” التكليف إِنّما هو إازام ما يثقل على الطلباع ويلحق بفعاه المشاق . 

والصّنف الآخر ف الثّار وهم من العذاب وكلفه و مشاقّه وآلامه على ما لانحصى 
من أصناف التكليف للأعمال » وليس يتعرون من الآمر والنهى يعقولهم حسب ما 
شرحناه » وهذا قول الفريق اذى قدّمناه ويخالف فيه من الفرق من سميناه وذكرناه . 


القول فى أهل الآخرة » وهل هم مختارون لأفعالهم أو مضطرون 
أم ملجئون على ما يذهب إليه أهل الخلاف ؟ 

واقول» إن" أهل الآخرة #تارون لما يقع منهم من الأفعال وليسوا مضطرين ولا 
ملجثين وانكان لابقع مهم الكفر والعناد . 

واقول» إن الّذى يرفع توهم وقوع الفساد منهم وقوع دواعيهم إليه لاما ذهب 
إلبه من تالف ف ذلكك من الإلجاء والاضطرار . وهذا مذهب هتكلمى البغداديين » و 
كان ابوهذيل العلا"ف يذهب إلى أن أهل الآخرة مضطرون إلى الأفعال» والجبسائى وابنه 
بزعمان أنتهم ملجئون إلى الأعمال . 


"١ 


١6 


"١ 


م اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


القول فى أهل الآخرة » وهل بقع منهم قببح من الأفعال ؟ 

اقول » إن" أهل الآخرة صنفان : 

فصنف منأهل الحنة مستغنون عن فعل القببح» ولايقع منهم شبىء منه علىالوجوه 
كلها والأسباب » لتوفر دواعيهم إلى محاسن الأفعال وارتفاع دواعى فعل القبيح عنهم 
عل ىكل" حال . 

والصنف الآخر منأهل الثار قد يقع منهم القبيح علىغير العناد» قالالله تعالى : 
«وَلَوْ ترئ إذ' وُقفنُوا على الثار فقنالُوا ينا يننا نترد ولا شكتذ ب بآينات بسنا 
وتكتون نين المؤمدين » بل" بَدَالهم” ماكانوا يُخفون من" قبل ولتورردوا 
لعادوا لما نهنوا عنه و هم لكناذ بنُون» وقال سبحانه : « وينم نحش رهلي* 
جتميعا شم" تقول" لّذرين” أش ركلوا أن شر كتاؤ كم التذرين” كلننتم' ناعون" 
ب م تكن" فتتتهم' لاأن" قالوا واللم ربناما كنا مشْركين» أُننظرٌ 
فق كدذ وا على أتفسهم' وَضَل عئهم' ما كتانوا يترون » فأخير _ جل" 
امه عن كذبهم فى الآخرة والكذب قبيح بعينه وباطل على كل" حال . وهذا المذهب 
أيضاً مذهب من ذكرناه من متكلّمىأهل بغداد وخالف فيهالبصريتّون من أه ل الإعتزال. 


القول فى المقطوع والموصول 
واقول » إن" كل عمل ذى أجزاء من الفعل أمرالله تعالى' بالإتيان به على الكمال 
وجعله مفترضاً وسنّة يستحق به الشّواب كالصلوة والصيام والرّكوة و الحج و أشباه 
ذلكك من الطاعات» ثم علم سبحانه أن العبد يقطعه قبل تمامه متاراً أو بفسده متعمّداً 
ترك كاله : فإنه لايقع منه شىء على وجهالقربة إليه ‏ جل اسمه » ومتى ابتدء به لقربة لله 
تعالى فى الحقيقة فلن يقطعه فاعله تاراً ولن يفسده بترك كاله متعمداً ولابد أن يصله 
حتى يأنى به على نظامه مؤثراً لذلكك عتاراً. وهذا الباب لاحق بباب الموافات فى معناه» 


للشيخ ال.فيد ابىعبدالله سحمدبن محمدبن التعمان ان 


وهو مذهب هشام بن الفوطى من المعتزلة و زرارة بن أعنّين ومحمد بن الطيار وحماعة 
كثيرة من متكلمى الإماميّة » و يخالف فيه حمهور المعتزلة وسائر الزرّيدية وأكثر أهل 
التشبيه وطوائف من المرجئة . 


القول فىحكم الدار 

اقول» إن" الحم ف الدذارعلى الأغلب فيها وكل” موضع غلب فيه الكفر فهو دار 
كفر» وكل موضع غلب فيه آلإيمان فهودارإيمان» وكل موضع غلب فيهالإسلام دون 
الإمان فهو دار إسلام . قال الله تعالى فى وصف الجئة : و وَلَنعم دار المتقين ». 
وإن كان فما أطفال ويجانين» وقال فى وصف الثار : وس رِيْكم' دار الفتاسقين» 5 
وإن كان فها ملائكةالله مطيعون فحكم عل ىكلى الدّارين نحم الأغاب فا . 

وأقول » لا وصفت أن" كل صقن من بلاد الإسلام ظهرت فيه الشبادتان 
والصلوات الخمس وصيام شهر رمضان وزكوة الأموال واعتقاد فرض احج إلى البيبت 
الحرام و إن لم يظهر فيه القول بإمامة آل محمّد علبهم السّلام ‏ أنّه دار إسلام لادار 
إيمان» وإن” كل صقّع من بلاد الإسلام كثر أهله أو قل" عددهم ظهرت فيه شرائئع 
الإسلام والقول بإمامة آل محمد علوم السلام ‏ فهو دار إسلام ودارإبمان. وقد تكون 
الدّارعندى دا ركفرملّة وإنكانت دارإسلام ولايصح أن تكو نكذ لكت وهىدارإمان . 
وهذا مذهب حماعة من نقلة الأخبار من شيعة آل محمد عليهم السلام - وعلى جمل 
مقدماته وأصول الَبِى ذكرت حماعةكثيرة من أهل الإعتزال . 


بسم الله الرحمن الرحيم 


باب القول فى اللتطيف من الكلام 
القول فى الجواهر 
الجواهر عندى هىالأجزاء الَبِى تتأف منها الأجسام » ولايجوز على كل" واحد 
فى نفسه الانقسام » وعلى هذا القول أهل التتوحيدكافّة سوى شذاذ من أهل الاعتزال و 
مخالف فيه الملحدون ومن المنتمين إلى الموحدين ابراهم بن سيسار النظام 3 


القول فى الجواهر أهى متجانسة أم بينها اختلاف ؟ 
واقول » إن الجواهركلها متجانسة » و إنّما تتلف با مختلف ق نفسه مسن 
الأعراض » وعلى هذا القول حمهور الموحّدين . 
القول فى الجواهرء ألها مساحة فى نفسها وأقدار ؟ 
اقول 3 ان" الجوهر له قدر فى نفسه وحجم من أجلهكان له حيّز فى الوجود عو 
به فارق معنى ما خرج عن حقيقته» وعلى هذا القول أكثر أهل التتوحيد . 
القول فى حيّز الجواهر والأكوان 


واقول» إن كل جوهر فله حيز فالوجود» وإنه لاخلو عن عرض يكون به ى 
بعضالمحاذيات أو ما يقدّره تقدير ذلكك» وهذا العرض يسميّه بعض المتكلمينكوناء 
وعلى هذا القول أكثر أهل التتوحيد . 
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القول فى الجواهر وما يازمها منالأعراض 
اقول؛ إن" كل" عرض يصح حلوله فى الجوهر ويكون الجوهرمحتملا لوجوده ؛ 


فإنتّه لامخلو منه أو مما يعاقبه من الأعراض » وهذا مذهب أى القسامم البلخى وأبى على 


الجا ومن قبلهما أكثر المتكلّمين » وخالف فيه عبد السلام بن محمد الجبائى وأجاز 
خدّو الجواهر من الألوان والطعوم . والأراييح ونحو ذلكك منالأعراض . 


القول فى بقاء الجواهر 
اقول» إن" الجواهر مما يصح علمها البقاء وإنّها توجد أوقاتاً كثيرة ولا تفنى مسن 
العالم إلا بارتفاع البقاء عنها » وعلى هذه الجملة أكثرالموحدين و إلمها يذهب ابوالقاسم 
البلخى وحالف فها ذكرناه من سبب قيامها وَالجبّانى وابنه وبنونويخت من الإمامية و من 
سلكك سبيلهم ف هذا م 3 وابراهم النظام حالف الجميع دعم أن الله تعالى يجدد 
الأجسام ويحدثها حالا” فحالا . 


اقول فىالجواهرهل تحتاج إلى مكان ؟ 


اقول» إنّه لاحاجة للجواهرإلى الأماكن من حي ثكانت جواهر إلا أن تتحرك 
أوتسكن فلابدلها فى الحركة والسكون منالمكان وعلى غناءها ءنالمكانكافة الموحدين» 


وف حاجتها إليه عندالحركة والسكون حمهورهم» ويخالف ف ذلكك الجبدانى وابنه عبدالسلام. 


القول فى الأجسام 
اقول» إن" الأجسام هى الجواهرالمتألفة طولا وعرضاً وعمقاً » وأقل” ما تتألتف 
منهالأجسام عمانية أجزاءء اثنان منها أحدهما فوق صاحبه طولا » واثنان يليان هذينالاثنين 
من جهة اليمين أوالشتّمال يصير بذلكك عرضاً» وأربعة تلقاء هذهالأربعة فيحصل بذلكك 
عمقو وعلى هذا القول حماعة من| 1 لتكلمين 5 


١ هل‎ 
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؟: اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


وقد زعم قوم أن" الجسم يتألف من سنّة أجزاء » وقال آخرون إنّه يتأّف من 
أربعة أجزاء » وذهب قوم إلى أن" حقيقة الجسم هوالمؤلّف وقد يكون ذلك من جزئين؛ 
فالأجسام من نوع ما ببق » وقد ذكرت ذلككث ف الجواهر المتفردة والتأليف عندى و 
سابر الأعراض لانبق . وهذا مذهب الى القاسم اليلخى وحماعة قبله من البغداديين 0 ول 
يالف ف بقاء الأجسام أحد من أهل التوحيد سوى النظام فإنه زع أنها تتجدد حالا 
بعد حال 5 
القول فى الأأعراض 
اقول . الأعر اض هى المعانى المفتقرة فى وجودها إلى المحال"» ولا جوز على شبىء منها 
البقاء » وهذا مذهب أكثرالبغداديئين؛ وقد خالف فيهالبصريون وغبرهم من أهل التتحل 
والآراء . 
القول فى قلب اللأعراض وإعادتها 
اقولء إن" ذلكك محال لايصح بدلائل يطول ذكرها» وهو مذهب الى القاسم و 
جميع من نق بقاء الأعراض منالموحدين 5 
القول فى المعدوم 
وافول» إن المعدوم هوالمنى العينالخارج عنصفة الموحودء ولا اقول إنّه جسم 
ولاجوهر ولاعرض ولاشىء على! لنقيقة وان مميته بشبىء من هذه الأسماء ذإنّما تسمّيه 
به يحازاً » و هذ' مذهب جماعة من بغدادية المعتزلة و أصمراب المخلوق . والبلخى يعم 
أنه ثبىء ولاإسميه جسم ولاجوهر ولاعرض » والجباى وابنه بزعمان ان المعدوم شىء 
وجوهر وعرضء والخياط يزعم انه ثىء و عرض وجمم . 


القرل فى ماهية العالم 


واقول» العالم هوالسماء والأرض وما بِيْهما وما فمهما منالجواهر والأعراض » 
ولست اعرف بين أهل التّوحيد خلافاً فى ذلكك . 
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القول فى الفلكك 

اقول» إن الفلكث هو المحيط بالأرض الداثر علمها وفيه الشكمس والقمر و سابر 
التّجوم » والأرض فى وسطه ممنزلة التقطة فى وسط الذائرة » و هذا مذهب الى القاسم 
البلخى و حماعة كثيرة من أهل التوحيد و مذهب أكثرالقدماء والمنجمين » وقد خالف 
فيه ماعة من صربّة المءتزلة وغيره, من أهل التحل . 

القول فى حركة الفلكك 

اقول» إن المتحرّك من الفلكك من جهة الإمكان ما اختصن منه بالمكان ومن جهة 
الوجوب مالاق الهواء وقطع حركته المكان » وأما ما يلى صفحته العليا فانها لامتحركة 
ولاساكنة لأننها فى غيرمكان . و اقول إن المتحرك منه إنما يتحرك حركة دورية كا 
يتحرّك الدّائر على الكرة » وإلى هذا يذهب البلخى و جماعة من الأوائل وكثير من أهل 
التوحيد . 

القول فىالأرض وهيئتها وهل هى متحركة أوساكنة ؟ 

اقول» إن الأرض على هيئة الكرة فى وسط الفلكك وهى ساكنة لاتتحرك» وعلة 
سكوتها أنتها فى المركزء وهومذهب الى القامم وأكثر القدماء والمنجّمين» وقد خااف 
فيه الجبائى وابنه و حماعة غيرهما من أهل الآراء والمذاهب من المقلّدة والمتكلمين . 

القول فى الخلاء والملاء 

واقول» إن العالم مملو من الدواهر وإنّه لاخلاء فيه ولوكان فيه خلاء لما صح” 
فرق بين المجتمع والمتفرق من الجواهر والأجسام » وهو مذهب الى القاسم خاصة من 
البغدادين ومذهب أكثرالقدماء من المتكلكمين » و خالف فيه الجباتى وابنه وحماعة من 
متكلتمى الحشويّة وأهل الجير والتشبيه . 

القول فى المكان 
واقول » إن المكان ما أحاط بالشىء من حميع جهاته وإنه لايصح نحرك الجواهر 
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إلا ف الأماكن وهومذهب الىالقاسم وغيره من البغداديين وجماعة من قدماء المتكمين» 
ومخالف فيه الجبائى وابنه وبنو نوخت والمنتمون إلى الكلام من أهل الجير والنشبيه . 


القول فى الوقت والزمان 
وأقول » إن" الوقت هوما جعله الموقّت وقتآ للشبىء وليس محادث مخصوصء والزّمان 
اسم يقع على حركات الفلكك فلذلكث لم يكن الفلكث محتاجاً فى وجوده إلى وقت ولازمان 
وعلى هذا القول سابرالموحّدين . 
اللقول فى الطباع 
واقول » إن الطتباع معان تحل” الجواهريتهيا با الفعل للانفعالكالبصر وما 
فيه من الطدّبيعة الى مها يتهيأ لحلول الحسّ فيه والإدراك» وكالسمع والأنف السّللم 
والّلهوات. وكوجوده فالثّارالبىنحرق به ومناجله ما أمكن مما الإحراق» والأمرق 
ذلكك وما أشببه واضح الظهور والبيان . 
فصل - واقول» إن ما يتولد بالطبع فإنما هولمسببه بالفعل فالمطبوع» و إنّه 
لافعل على القيةة لشبىء من الطلبا ع » وهذا مدهب الىالقاسم الكعبى وهوخلاف مذهب 
المدتزلة فى الطتباع و خلاف الفلاسفة الملحدين أيضاً فيا ذهبوا إليه م نأفعال الطّباع » و 
أباه الجبائى وابنه وأهل الحشو وأصماب المخلوق والإجبار . 


القول فى تركب الأجسام من الطبائع 

واستحالتها إلى العناصر والاسطقسات 
وقد ذهب كثير منالموحدين إلى أن الأجسام كلها مركبة من الطبايع الأربع وهى 
الخرارة والعرودة والرّطوبة واليبوسة » واحتجّوا فى ذلكث بانحلال كل" جسم إلمها وبا 
يشاهدو نه من استحالتها كاستحالة الماء مخاراً والبخارماء والموات حيواناً والحيوان مواتا» 
وبوجود ااتلريّة والمائية والهوائية والترابية فى كل جسم » واننه لاينفكثك جسم من 
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الأجسام من ذلكك» ولايعقل على خلافه» ولاينحل” إلا اليه. وهذا ظاهر مكشوف ولست 
أجد لدفعه حجّة اعتمدها ولا أراه مفسداً لشبىء من التدّوحيد والعدل والوعد والوءيد أو 
النَبوّات أو الفشسرائع فاطرحه لذلكك » بل هو مؤيّد للدين م ؤكدد لآدلة الله تعالى على 
ربوبيته و حكلته وتوحيده . وممّن دان به من رؤساء المتكلمين النظام » وذهب اليه 
البلخى ومن أتبعه فى المقال . 


القول فى الإرادة وإيجابها 


ا ما 


واقول » إن الإرادة الى هى قصد لإبجاد أحد الضدين الخاطرين يبال المريد 
موجبة لمرادهاء و إنه محال وجودها وارتفاع المراد بعدها بلافصل إلا أن بمنع منذلكك 
من فعل غيرالمريد » وهذا مذهب جعفرين حرب وجماعة من متكلمى البغداديين وهو 
مذهب البلخى وعلى خلافه لجان وابنه والبصريّن منالمعتزلة والحشويّة وأه لالإجبار. 


القول فى الدولءد 
وأقول» إن” من أفعال القادر ما يقع متولّداً بأسباب يفعلها على الابتداء منغير 
توليد لها كالضارب لغيره فضربه متولّد عن اعمّاداته وحركاته وإيلامه للمضروب 
متولّد عن ضربه إياه » وكالرًائى لغرضه وغيره من الأجسام » وكالمعتمد بلسانه فى لهو اته 
فيولّد بذلكك أصواتاً وكلامآ وما أشبه ذلكك . فالمبتدا منالأحوال لايكون متولداً. و 
المسبتب عن المبتدا نحو ما ذكرناه يكون متوائّداً عن فعل صاحب السبب . وهذا مذهب 
أهل العد ل كافّة سوى النظام ومن وافقه ف ننى التوذد من أهل القدر والإجبار . 


اقول فىالفرق بي نالموجب والمتولد 


واقول» إن" كل” متولّد فهو موجب ولي سكل موجب فهو متولد . والفرق 
بنهما ان" الموجب اذى ليس بمتولّد هو ما ولى الإرادة بلا فصل بينهما منفعل المريد » 
والموجب المتولد هو ما ولى الذى بلى الإرادة من الأفعال 2 وهذا مذهب اختصرته أنا 
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لقولى فى المحدث الفعل الّذى تسميّة الفلاسفة النتفس» والأصل فيه مذهب البلخى ومن 
ذهب إلى الجمع بين إيجاب الإرادة والتولّد من متكلمى بغداد . 


القول فى أذواع المولّدات والمتولّدات من الآفعال 

واقول » إن الاعدّادات والحركات والماسات والتباينات والننّظر والاعتقادات 
والعلوم واللذات والآلام جميع ذلكئك يولد أمثاله ونخحلافه وليس واحد مماذكرناه بالتوليد 
أخص من غيره مما #عميتاه 

واقول » إن" الفاعل قد يولَّد فى غيره علماً بأشياء إذا فدل به أسباب تلكث العلوم 
كالّذى يصيح بالساهى فيفعل به علماً بالصّيحة متولّداً عن الصيحة به بدلالة انه 
لايصح" امتناعه من العلم بذلكك مع سماع ما بدهه منالصصسياح » وكالضارب لغيره المولّد 
بضربه ألا فيه ذإنّه يولدّد فيه علماً بالألم والضّرب لاستحالة فقد علمه بالألم فى حاله » 
وقد يولّد الإنسان فى غيره غمسآ و سروراً وحزناً وخوفاً بما يورده عليه مما لا يمتنع معسه 
من الغى والمسرة والجزع والخوف » ولايصح امتناعه منه على كل” حال وأشباه ذلكك 
ممايطول بذكره الكلام . وهذا مذهب كشثر من بغدادية المعتزلة وإلي هذهب 
ابوالقاسم البلخى وخالف ف كثير منه ال+بافى وابنه وأنكر حملته النّظام والمجبرة . 


القول فى أن الآمر بالسّبب هل هو أمربالمسبتّب أم لا ؟ 


واقول » إن الأمر بالسبب أمر بالمسّبب مالم بمنع الآمر من المستّبب أو يعلم أن” 
صاحب السبب سيمنع من المسبتب . فأما الأمر بالسبب فهو مقتضص للأمر بالمسّبب 
لامحالة بل هو أمر به بالمعنى وإن لم يكن كذلكك ف اللفظ » ولست أعرف بين من أثبت . 
التولّد فى هذا الباب خلافاً . 


اقول فى أفعال الله تعالى وهل فيها متولّدات أم لا ؟ 


واقول» إن فى كثر من أفعال الله تعالى مسببات ؛ وامتئع من إطلاق لفط الوصف 
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عليها بأنّها متولّدات و إن كانت ف الم ىكذلكك لأنىاتبع فا اطلقه فى صفات لله 
تعالى وصفات أفعاله ولاابتدع . وقد أضلق المسلمون علىكثير من أفعال لله تعالى أسّها 
أسباب ومسببات » ولم أجده, يطلقون عليها لفظ المتولّد » و من أطلقه منهم فلم بتبع فيه 
حجة فى القول» ولالجأ فيه إلىكتاب ولاسنة ولا إجاع » وهذا مذهب اختص به لما 
ذكرت من الاستدلال ولدلائل آخر ليسهنا «وضع ذكرها . 

فأمًا قولى ى الأسباب فهو مذهب جباعة من البغداديين ومذهب أب القاسم على 
قرب وأبى على » وإنّما خالف فيه ابوهاشم بن أبى على خاصة من بين أهل العدل . وقد 
قالالله ‏ عزّوجل” مما يشهد بصحتته : ووهوَالّدى يرل الريتاح بشراً بين يدى 
رحمته حتى إذا أقدّت" متحابا ثقالاة سقئناه للد ميق فَأْرَلَْا ب 
اللماء” فأَخْرَجْنا به من' كل الشّمسرا تكتذالكك تحرج اللموتى لمكم 
نَذ كرو ن». وقال ٠:‏ ألم تر أن الله نمزل من السسّممَاء مناء” فتسلكته ينابيع” 
راض ثم” يحرج" يد زعا حتفا ناث" ثم" بتييج' قرا فر 
وآى فى القرآن تدل على هذا المعى كثيرة . 


اللقول فى الشهوة 
واقول» إن الشتهوة عبارة عن معنيين : أحدهما الطبع المختصر بالحبوان الداعى 
له إلى ما يلائمه من جهة الّدذات . والمعتى الآحر ميل الطتبع إلى الأعيا على التفصديل 
من حملة اللذات . قأما الأول فهومن فعلالله ‏ سبحانه وتعالى ‏ لامحالة ولاشكك فيه ولا 
ارتياب » لأن” الحروان لابملكه ولا له فيه اخختيار. وأمًا الثانى فهومن فعل الحيوان بدلائل 
يطول بشرحها الكلامء وهذا مذهب حمهور البغداديين » والبصريون بإتحاد الموجود أو 


الممنوع من وجوده وذلكث محال 3 وكذاكك النتهبى إذ هو نقيض الأمر و هذا مذهب 
كافّة أهل العدل إلا من لايعبأ به منهم والمجبرة على خلافهم فيه . 


" 


"١ 


4 اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


القول فى البد ل 

واقول » إن الكفر قدكان يجوز أن يكون فى وقت الإيمان بدلا منه » والإععمان 
قدكان يجوز أن يكون بدلا منالكفر فى وقته » ولا اقول فى حال الإبمان إن" الكفر يجوز 
كونه فيه بدلا منه ولاالإعان جوز وجوده فىحال الكفر بدلامنه» وذلكك ان جواز الشبىء 
هو تصحيحه وصحة إمكانه وارتفاع استحالته» والكفر مضادٌ للإمان و وجود الضد 
يل لجواز وجود ضده كا حيل وجوده » فإذا قال الفائل :( إن الكافر يجوز منه الإبمان 
الَذى هو بدل من الكفر تضمن ذلكث جواز اجتاع الضدبن » وإذا قال قدكان جوز 
بتقدم لفظ وكان» على والجواز» لم يتضمن ذلككث الا . 

فأممًا القول بأنته يجوز منالكافرالإمان فالمستقبل أوقات الكفر» ويجوز منالمؤمن 
الكفركذلكت ليس بنك ر لارتفاع التدَضناد والإحالة » وليس هذا القول هوالخلاف بيننا 
وبين المجبرة وإنما خحلافهم أنا فالأول وعليه أهل العدل كا ان" أهل م 
على خلافهى فيه . 

القول فى خلق مالا عبرة به ولاصلاح فيه 

واقولء إن“خلق مالاعيرة به لأحد من المكلّفين ولاصلاح فيه لأحد من المخلوقين 
عبث لا>وز على الله تعالى » وهذا مذهب أهل العدل » وقد ذهب إلى خلافه جميع أهل 
الجير . واشتبه على كثير منالنّاس فيه خلق ما فى قعور البحار وقللالخبال وبواطنالحيوان 
مما لاحسّه أحد منالبشر » فذهب عابهم وجه الانتفاع به وانسد علمهم طريق الاعتبار 
عشاهدته فخالفوا أهل الحق” فها ذكرناه» واليس الامر هذا الباب على ما تو*مّوه » و 
ذلكك ان البشر وان لم محسّوا كثيراً مما وصفوه فإن” الجن والملائكة بحسونه فيعتبرون 


به وما لابقع عليه م نحميع ذلكك حس ذى حاسة فهويقع لبعض ما يعتير به من الحيوان 


أو 58 حأ من طبائع مأ لابد من وجوده فألطاف العياد» وليس علينا ىق صمة هذهالقضية 
أكثر من إقامة الدّلالة على أن الله تعالى! الغنّى الكريم الحكم لاخلق شيئاً لنفسه » و إنّما 
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خلق ما خترعه لغيره ولو خلا ما خلقه من منفعة غيره مع قيام البرهان على أن" صانعه - 
جلت عظمته ‏ لاينتفع به لكان عبثاً لامعنى له» والله يحل" عن فعل العبث علواً كبيراً . 


القول فى الألم والّلذة إذا استويا فى الناطف والصلاح 
واقول» إنّه لواستوى فع لالألم بالحيوان والّلذة له ىألطاف المكلفين ومصالحهم 
الدّينيّة لما جاز من الحكم سبحانه أن يفعل الألم دون الّلذة إذلاداعى كان يكون إلى فعله 
حينئل إلا العوض عليه » والقديم سبحانه قادر على مثل العوض تفضلا » وكان الاولى 
فى وجوده ورأفته أن يفعل االذة لشرفها على الألم ولا يفعل الألم وقد ساوئ ما هوأشرف 
منه فى المصلحة . و هذا مذه بكثير من أهل العدل وقد خالف منهم فيه فريق والمجبرة 
بأسره, على خلافه : 


اقول فى علم الله تعالى أن" العبد يؤمن إن أبقاه بعد كفره » 
أو يتوب إن أبقاه عن فسقه ‏ أيجوز أن يخترمه دون ذلكك أم لا ؟ 

واقول» إن ذلكك غيرجابز فيمن لم ينقض توبته وبرجع فى كفر بعد ركه وجايز 
بعد الإمهال فيمن انظر فعاد إلىالعصيان» لأنلّه لووجب ذلكك دائاً أبداً لخرج عنالكمة 
إلىالعيث وم يكن للدكليف أجرءوهذا مذهب الىالقاسم الكعبى وحماعة كثيرة م نأ داب 
الأصاح 5 ومخالف فيه البصريون من المعتزلة وما نعوا اللطف منهم وساير المجبرة . 

القول فى الآلم للمصلحة دون العوض 

واقول» إن العوض على الال لمن يستصلح به غيره مستحق على الله تعالى ف العدل 
و إنكان واجبا فى وجوده لمن بجوز أن يفعله به من المؤمنين . فأما ما يستصاح به غير 
المؤمنين من الآلام فلابد من التعويض له عليه وإلا كان ظلمآء ولهذا قلت: وإن إبلام 
الكافر لايستحق” عايه عوضاً لأنّه لايقع إلا عقاباً له و استصلاحاً له فى نفسه و إن جاز 
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00 لكي سي ا 


حمعها دون من وافقنى فى العدل والإرجاء بماكشف ل ف الدّظر عن ته ولم يوحشنى من 
خالف فيه إذ بالحجة لى أتم أنس ولا وحشة من حق” والحمد لله . 


القول فى تعويض البهائم واقتصاص بعضها من بعض 

واقول» إنه واجب فى جود الله تعالى وكرمه تعويض المهائم على ما أصابها من 
الآلام فى دارالدنيا سواء كان ذلكث الآلم من فعله ‏ جل امه أممن فعل غيره لأنّه إنما 
خلقها لمتفعتها فلوحرمها العوض على' ألمها لكان قد خحلقها لمضرتم » والله يحل" عن خلق شبىء 
أضرته وإيلامه لغير نفع يوصله إليه » لأن” ذلكث لايقع إلا من سفيه ظالح» والله سبحانه 
عدل كريم حكم عالم : 

فأما الاقتصاص منها فغير جاز لأنتها غير مكدفة ولامأمورة ولاعالمة بقبح القبيح» 
والقصاص ضرب من العقوبة وليس بحكم هن عاقب غيرمكلف ولامنهى عن فعل القبيح . 
ولوجاز الاقتصاص من بعضها لبعض لجحاز عقاءها على جنايام) على بعض ولوجب ثواءبا 
على إحسانها إلى ما أ<سنت إليه من بعض وذلكك كلّه تحال . وهذا مذهب كثير من أهل 
العدل وقد خالف فيه بعضهم وجماعة من سواهم ش 


القول فى نعيم أهل الجنّة أهو تفضّل أو ثواب ؟ 
واقول » إن نعم أهل الجنّة على ضربين : فضرب منه تفضل مخض لايتضمن 
شيعا من الدوات ع والضرب الآخر تنفضّل من جهة و ثواب م ن اخرى 08ظ 
أهل الجنّة ثواب وليس بتفضل على ثبىء من الوجوه» فأمنا التتتفضّل منه المحض فهو ما 


حو ادل والبَُلّه والجهاتم » إذ ليس طهؤلاء أعمال كلقوها 4 فوجب من الحككة 
إثابتهم علا . وأما الفسرب الآخر فهو تنعيم المكلفين و إنتماكان تفضلا عليم لأنهم 


للشيخ المفيدا بىعبد اللهمحمد بن محمدبن النعمان اه 


لو منعوها ما كانوا مظلومين » إذ ما سلف لله تعسالى عندهى من نعمه و فضله و إحسانه 
يوجب علمهم أداء شكره وطاعته و ترك معصيته 2 فلو لم يشهم بعد العمل ولاينعمه لما 
كان ل ظالماً فلذلكك كان ثوابه هم تفضلا. وأممًا كونه ثواباً فلأن” أعمالهم أوعيت ق 
وجود الله تعالى وكرمه تنعّمهم وأعقبتهم الشواب وأتمرته لهم فصار ثواباً من هذه الجهة 
وإنكان تفضّلا من جهة ما ذكرناه » و هذا مذهب كثير من أهل العدل من المعتزلة 
والشيءة» ومخالف فيه الوصريون من المعتزلة والجهمية ومن أتبعهم من المجبرة . 


القول ثواب الدنيا وعقابها وتعجيل المجازاة فيها 
واقول» إن الله تعالى - جل" اسمه ‏ ثيب بعض خلقه على طاعتهم ف الدنيا ببعض 
مستحقهم من الشّواب 2 ولايصح" أن يوفمهم اجورم فمها ا يجب من إدامة جزاءالمطيعين » 
وقد يعاقب بعض خلقه فى الدنيا على معاصيهم فيا ببعض مستحقهم على خلافهم له و 
جميعه أيضا؛ لأنّه لي سكل معصية له يستدقى” علبها عذاباً دائمأىا ذكرنا ففالطاعات» 
وقد قال الله تعالى : «ومسن يس الله جل ' له متخ رما » وتررقه من 'حتياث” 
الايَحْسسبٌ». وقال : و فكت اسْتعفروا رسكم" إننّه" كان" غتفتارأ» يرل 
السّمَام عليكم” مدراراً : وَتمْدِدكم' بأموال وبنين ويسجعل لك" جنات 
وَيتَجنعّل'لكم' أنتهتاراً»» فوعدهم بضروب من الخيرات ف الدّنيا على الأعمال الصا حات . 
وقال فى بعض من عصاه :ومن" أعرض عدن' ذ كر فإن” له متعيشة ضتكاً 
ولحشره يوم القيلمة أعمئ) . وقال فى آخر بن منهم 0 م عنااب” 
ل 0 : 0-0 6ه - ع ع اسرد ع و7 - 0" 0 2 ه الى م الى 

الخزى فى الحيوة الدنسيا ولعذ اب الاحرة اخزى 20 م لهم عذاب فسى 
١‏ الحيدو ة الدنيا ولعداف الاخرة دم وما لهم ١‏ من الل من" و اق » ٠.‏ و جاءالخر 
٠.‏ - 5 اا اك - ,- هس *ه. 3-3 - 5-5 
مستفيضاً عن الى (ص) انه قال 00 من يوم كفارة دئوب سنه). وقال : وصلة 
الحم منسأة" فى الأجل , . وهذا مذهب جماعة هن أهل العدل وتفصيله على ما ذكرت ق 


تعجيل بعض الشواب وكل العمّاب وبعضه مذهب حمهورالشيءة وكثير من المرجثة . 


"١ 


١ه‏ اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


القول فى الاختيارللشيىء وهل هوإرادة له ؟ 
واقول» إن الإرادة لاشبىء هواختياره» واختياره هوارادته وايثاره . وقد يعبر 
مهذهاللفظة عن المعنى اذى يكون قصداً لأحد الضدين» ويعبربها أيضاً عن وقوع الفعل 
على علم به وغير حمل عليه » ويعبر بلفظ « تار » عن القادرخاصة وبراد بذلكك انه متمكن 
من الفعل وضده دون أن براد بهالتقصد والعزم. وهذا مذهب جماعة من المعتزلة البغداديئن 
وكثير منالشيعة ومخالف فيه البصريون منالمعتزلة وأهل الج ركافة . 


القول فى الإرادة ااتى هى تقرب ؟ 


واقول» إن الإرادة التىهى تقر بكغيرها من الإرادت المتقدامة للأفعال» وليس 
يصح مجامعتها للفعل لآنّه لامخرج إلى الوجود إلا و هو ترّب» وال تعلق الإرادة 
بالموجود أوالإرادة له بأن يكون تقرباً وقد حصل كذلكك» وأماكونها هى تقرباً فلأن” 
مرادها كذلكث وحك الإرادة فىالحسن والقبح والقرب والبعد حك المراد. وهذا مذهب 
أكثر أهل العدل والبصريون من المعتزلة مخالفونه وكذ لكك أهل الإجبار . 


القول فى الإرادة هل هى مراده بنفسها أم بإرادة غيرها 
أم ليس يحتاج إلى إرادة ؟ 

واقول » إن الإرادة لانحتاج إلى إرادة لأنتها لواحتاجت إلى ذاكك لما خحرجت 
إلى الوجود ألا روج مالا أوّل إه منالإرادات وهذا ال ا الفساد. وليس يصح" 
أن تراد بنفسها لآن من شأن الإرادة ان يتقدّم مرادها فلو وجب أوجاز ان تراد الإرادة 
بنفسسها لوجب أوجاز و<ود نفسها قبل نفسها وهذا عين المحال . ْ 

وقد أطلق بعض أهل انظ رمن أصحابنا ان الإرادة مرادة بنفسها وعنى بهأفعال اللتعالى 
الواقعة من جهته واخبراعه و إبجاده لأنمها هى نفس إرادته و إن لم يكن واقعة مزه بإرادة 


للشيخ المفيد ابىعبدالله محمدبن محمدبن النعمان مه 


غير هأ ولن يصح ذلكك فيها 2 وهذا بجاز و استعارة . والقول فى التحقيق ما ذكرناه . 
وهذا مذهب ألى القاسم البلخى وكثير من البغداديين قبله وجماعة من الشنيعة ؛ و مخالف 
فيه آخرون منهم ومن البصريين والمجبرة كافة . 


القول فى الشسهادة 

واقول» إن الشتهادة منزاة يستحقتها من صير على نصرة دين الله تعالى صيراً قاده 
إلى سفكك دمه و خروج نفسه دون الوهن منه فى طاعة تعالى» وهى الى يكون صاحبا 
يوم القيامة من شهداء الله وأمنائه وم نارتفع قدره عندالله وعظم >لأه حتى صارصديقاً 
عندالله مقبول القول لاحمّاً بشهادته ال.جج من شهداء الله حاضراً مقام الشاهدين على 
امه من انياةالله- - صلوات الله عليهم ول لعرودل :وليل مالل اللّذرين” لك 
وبتنُخل” م شهداء. والله لا يحب الظالمين وقال : وار لماكت هم 
الصديقُون” وَالشمسداء عد ري أ( . فالرغبة إلى الله تعالى فى الشسّهادة إنّما هى رغبة 
إلبه فى التوفيق للصّرالمؤدَى إلى ما ذكرناه » وليست رغبته فى فعل الكافرين من القتل 
بالمؤمنين لآن” ذلكك فسق وضلال» والله تعالى بحل" عن ترغيب عباده فىأفعال الكافرين 
من القتل وأعمال الظالمين . 

وإنّما يطلق لفظ الرّغبة ف الششتّهادة علىالمتعارف من إطلاق لفظ الرغبة فالشواب» 
وهو فعل الله تعالى' فيمن وجب له بأعماله الصالحات » وقد برغب أيضاً الإنسان إلى الله 
تعالى فى التوفيق لفعل بعض مقدوراته » فتعلّق الرغبة بذكر نفس فعله دون التوفيقك] 
يقول الحاج : «اتلهم ارزقنى العود إلى بيتكث الحرام » والعود فعله و إنّما يسأل التتوفيق 
لذلكك والمءونة عليه » و يقول : « اللهم ارزقنى الجهاد وارزقى صوم شهر رمضاد) 
وتنا مراده :هن ذلكك المعونة على الجهاد والصّيام » وهذا مذهب أهل العدلكافة و 
إِنّما خالف فيه أهل القدر والإجبار . 


اللقول فىالنتصر والخذلان 
وأقول »إن التنصر من الله تعالى يكون علىضريين : أحدهما إقامة الحجة وإيضاح 


ل 


"١ 


4ه اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


البرهان على قول المحق"» فلذلكك أوكد الألطاف ف الدعاء إلىاتسباع المحق » وهوالتصر 
الحقيق قال الله تعالى : وإننّا لَسَدْصُرٌ رُسلنَا وَالّذِينَ” آمَسُوا فىالحيلوة الدنيا و 
00 الأشهاد» . وقال ‏ جل اسمه ‏ : وكتدب الله :الأغلبن” أنا ورُسلى إن" 
الله" قوى عبز ب ز"» . فالغلبة هيلهنا بالحجة خاصة وما يكون من الانتصار فالعاقبة لوجود 
كثير من رسله قد قهر هم الظالمون وسفكك دماتهم المبطلون . والضضرب الثانى تك تشت 
نفوس المؤمنين فى الهروب و عند لقاء الخصوم و إ[نزال السكينة علمهم » ا 
أعدا* بهم » وإلقاء الرعب فى قلومهم » وإلزام الخوف والجزع أنفسهم » ومنه الإمداد 
الاك وغيرهم من التّاصرين با يبعثهم إليه من ألطافه وأسباب توفيقاته على ما اقتضته 
العقول ودل عليه الكتاب المسطور . 

والخذلان أيضاً على ضربين: كل" واحد منهما نقيض ضلده من التّصر وعلى خلافه 
فالمكمة . و هذا مذهب أهل العدل كافة من الشيعة والمءتزلة والمرجثة والخوارج و 
الزّيديّة » والمجبرة بأجمعهم على خلافه لآنهم يزعمون ان التّصر هو قوَّةالمنصور والخذلان 
هواستطاعة العاصى المخذول» وإنكان لم بعد ذلكك فيها تفصيل . ! 


القول فى الطبع و الختم 
واقول» إن الطبع من الله تعالى على القلوب والختم بمعنى واحد وهو الشدّهادة عليه 
بأنها لاتعى الذتكر محّتارة ولاتعتمد ل 0 لذلكك غير مضطرة » وذلكك 
قطعت بذلكك معروف ف اللسان» ألا" ترى إلى قوم : « ختمت على فلان بأنه لايفلح) 
بريدون بذلكك قطعت بذلكك شهادة عليه وأخيرت بدعئه وان الطبع على الشبىء ء إنتماهو 
علامة للطابع عليه . و إذا كانت الشسهادة من الله تعالى على الشبىء علامة لعباده جاز أن 
نا رف وهذاا ممشدرعل اول أهلالعدل» ومذاهب المجبّرة مخلافه . 


القول فى الولاية والعداوة 


واقول » إن" ولاية العبد لله حلاف ولايةالله سبحانه لله وعداوته له لدف 
عداوته إياه . فأما ولاية العبد لله - عزّوجل” ‏ فهى الانطواء على طاعته والاعتة.اد 


للشيخ المفيد أبى -بدالله محمدبن محمد بن التعمان وه 


بوجوب شكره و ترك معصيته وذلكك عندى لايصيح” إلا بعد المعرفة به. و أمًا ولايةالله 
تعالى بعبده فهو إيحابه لثوابه ورضاه لفعله» وعداوةالعبد لله سبحانه فهى كثره بهوجحده 
لنعمه وإحسانه وإرتكاب معاصيه علىالعناد لأمره والاستخفاف لنهيه» وليس يكون منه 
شبىء من ذلكك | لا مع الجهل به . وأمًا عداوة الله تعالى للعبد فهى إنجاب دوام العقاب له 
وإسقاط استحقاق الددّواب على شىء منأفعاله والحكم بلعنته والبرائة منه ومن أفعاله . 

وأقول مع هذا ان" الولاية من الله تعالى للمؤمن قد تكون حال إمانه والعداوة 
منه للكافر تكون أيضاً فى حال كفره وضلاله» وهذا مذهب يستقم على اصول أه ل العدل 
والإرجاء » وقد ذهب إلى بعضه المعتزلة خخاصة » وللمجبرة فى بعضه وفاق وجموعه 
من حمع بين القولين بالعدل ومذهب أصحاب الموافاة مز الراجية . فأما القول بأن الله 
سبحانه قد يعادى من تصح موالاته له من بعد ولا يوالى من يصيح أن يعاديه فقد سلف 
قولنا فيه فى باب الموافاة . 

القول فى التقيّة 

وأقول » إن التّقيّة جائزة ف الدّين عند الخوف على التفس» وقد نجوز حال 
دون حال للخوف على المال ولضروب من الاستصلاح » واقول إذنها قد تجب أحياناً و 
تكون فرضاً » و#وز أحياناً من _ وجوب » وتكون فوقت أفضل من تركها ويكون 
تركها أفضل وإنكان فاعلها معذوراً ومعفوا عنه متفضّلا عليه برك اللوم علبها . 

فصل واقول» إنتها جائزة فى الأقوال كلها عند الفّرورة و ربما وجبت فبها 
لغرب من الّلطف والاستصلاح » وليس يجوز منالأفعال فى قتل المزمنين ولا فها يعم 
أويغلب انّه استفاد فىالدين . وهذا مذهب رج عن اصول أهل العدل و أهل الإمامة 
خاصّة دون المعتزلة والزيدية والخوارج والعامة المنس.مسية رأصماب الحديث . 


القول فى الاسم والمسمى 


واقول» إن الاسم غير المسمّىكيا تقدم من القول ف الصفة و إنمها فى الحقيقة غير 


"١ 


لح 
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غيرالموصوف وهذا مذهب يشترك فيه الشديعة والمعتزلة جميعاً ومخالفهم ف معناه العامة و 
المجبرة من أهل التشبيه , ش 
القول فىالآأمر بالمعروف والتهى عنالمنكر 

واقول» إن الأمر بالمعروف والشهى عنالمنكر باللّسان فرض على الكفابة بشرط 
الحاجة إليه لقيام الحجة على من لاعلم لديه إلا يذكره » أو حصول العلم بالمصلحة به » 
أو غلبة الظّن” يذلكك فأمًا بسط اليد فيه فهومتعلق بالسّلطان وإبجابه على من يندبه له و 
إذنه فيه» وأن يجوز تغير هذا النسرط المذكور . وهذا مذهب متفرع على القول بالعدل 
والإمامة دون ما عداهما . 

القول فيمن قضى فرضاً بمال حرام هل يسقط بذلكك عنه أم لا ؟ 

واقول » إن فرايض الله تعالى غير مجزية لمن ارتكب نهيه فى حدودها لأنتها إنّما 
تكون مرادة بامتثالأمر ه فيها علىالوجه اذى يستحق الشّواب علهاء فإذا خالف المكلّف 
فها الحد وتعدى الرسم وأوقع الفعل على الوجه الُذى نهبى عنهكان عاصياً آثماً وللعقاب 
واللوم مستحقا» ومحال أن يكون فرايض الله سبحانه معاصى له والقرب إليه خلافاً عليه 
وما يستحق به الشواب هوالّدى يجب به العقاب . 

فثبت أن" فرايض الله- جل امه لاتودى إلا بالطّاعات فى حدودها » وترك 
الخلاف عليه فى شروطها . فأما ماكان مفع ولا على وجه الطاعة » سليماً فى شروطه و 
حدوده وأركانه من حلاف الله تعالى' فإنّه يكون مجزياً وإن تعلق بالوجود بأفعال قبيحة 
لاتؤثر فها ذكرناه من الحدود للفرض والأركان 3 وهذا أصل يتميز بمعر فته ما جزى 
من الأعمال مما لايجحرى منها من المشتمبات » وهومذهب جمهور الإمامية وكثير من المتزلة 
وحماعة من أصعاب الحديث . 

تقول فى معاونة الظالمين والأعمال من قبلهم والمتابعة للهم 
والاكتساب منهم والانتفاع بأمو الهم 
و اقول » أن" معاونة الظآالمين على الحق” و تناو الواجب لهم جايز و من أحوال 


لللشيخ المفيد ابوعبداته محمدين محمدينالنعمان 0١١‏ له 


واجب» وأمًا معو نهم على الظلم والعدوان فحظور لاجوز مع الاختيار. وأمًا التصرّف 
معهم فى الأعمال فإنه لايحوز إلا أن أذن له إمام الرّمان وعلى ما يشترطه عليه فى الفعال؛ 
وذلكث خاصٌ لأهل الإمامة دون من سواهم لأسباب يطول بشرحها الكتاب . و أمنًا 
المتابعة لهم فلا بأس بها فما لايكون ظاهره لضرر أهل الإمان و استعاله على الأغلب فى 
العصيان . وأمًا الاكتساب منهم فجايزعلىما وصفناه والانتفاع بأمواهم وإذكانت مشوبة 
حلال لمن سميناه من المؤمنين خاصة دون من عداهم منساير الأنام . فأما ما ىأيديهم من 
أموال أهل المعرفة علىالخصوص إذاكانت معينّة محصورة فإنّه لاحل" لأحد تناولثىء 
منهبا على الاختيارء فإن اضطر إلى ذلكث كما يضطر إلى الميتة والدم جاز تناوله لإزالة 
الاضطرار دون الاستكثار منه على ما بيّناه . وهذا مذهب مختص بأهل الإمامة خاصة » 
ولست أعرف لهم فيه موافقاً لأهل الخلاف 


القول فى الإجماع 

واقول » إن احماع الامّة حجّة لتضمّنه قول الحجّةء وكذلكك إحماع الشسيعة 
حجّة لمثل ذلكك دون الإجماع . والأصل فى هذا الباب ثبوت الحق" من جهته يقول 
الإمام القائم مقام التّبى” (ص) » فلوقال وحده قولالم يوافقه عليه أحد من الأنام لكان 
كافياً فى الحجة والبرهان . و إشّما جعلنا الإماع حجة به و ذكرناه لاستحالة حصوله 
إلا وهو فيه إذ هوأعظ. الآمة قدراً وهو الْمقدّم على سائرها فى الخيرات ومحاسن الأقوال 
والأعمال . و هذا مذهب أهل الإمامة خاصة » ويمخالفهم فيه المءنزلة والمرجثة والخوارج 
وأصحاب الحديث من القدريًّة وأهل الإجبار . 


القول فى أخبار الأحاد 


واقول » إِنّه لايجب العلم ولا العمل بشبىء من أخبار الاحاد . ولا يجوز لأحد أن 
يقطع خيرالواحد فى الدين آلا أن يقترن به ما يدل على صدق راويه على البيان . و هذا 
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متفقهة العامة وأصحاب الرأى . 
القول فى الحكاية والمحكى 

واقول » إن" حكاية القرآن قد يطلق علها اسم القرآن وإنكانت ف المعنى غير - 
المحكى على البيان» وكذلكك حكاية كل” كلام يسمّى بدعلى الإطلاق» فيقال لمن حكى 
شعر النابغة : وفلان أنشد شعر التابغة» وو سمعنا من فلان شعر زهير» كما يقال لمن امتثل 
أمر رسول الله (ص) ف الدين وعمل به : و فلان يدبن بدين رسو لالله (ص) » فيطلقون 
هذا القول إطلاقاً من دون تقييد وإنكان المعنى فبه مثلماذكر ناه من الحكاية على التّحقيق 
وهذا مذهب حمهورالمعتزلة» والف فيه أهل القدر من المجبّرة . 


القول فى ناسخ القرآن ومنسوخه 

وأقول» إن ف القرآن ناتتا ومنسوخا كا إن فيه كا ومتشامهاً حسب ما علمهالله 
من مصالح العباد. قال الله عزامعه -: ومانتتسخ” مين" آيةر أوتلتشيها نتأت بخبر 
منلها أوأمثلهاء ٠‏ والنسخ عندى ف القرآن إنّما هونسخ متضمّنه هن الأحكام وليس 
هو رفع أعيان المتزل منه كنا ذهب إلي ه كثير من أهل الخلاف. ومزالمنسوخ فى القرآن قوله 
تعال : « واللذ رين" ونون ميتكم' وييذرون أزواجا وَصيئةلأزواجرهيم' مسنتاعآ إلى 
الحول غير إختراجء وكانت العدة بالوفاة حكم هذهالاية حولا ثم نسخها قولهتعالى: 
«والذين” يستوفون متكم' وبتذرُون أزواجآ سَترسَصن بأنقشسيون” أربتعة" أئر 
وَعمتشرآ». واستقرهذا احم باستقر ار شريعةالإسلام » وكان الحم الأول منسوخاً والآبة 
به ثابتة غير منسوخة وهى قائمة ف التلاوة كناحها بلا اختلاف . وهذا مذهب الشيعة و 
جماعة من أصحاب الحديث و أكثرالمحكمة والزبديّة » وخالف فيه المعتزلة وحماعة من 
المجبترة » ويزعمون أن التّسخ قد وقع فى أعيان الآىكما وقع فى الأحكام » وقد خالف 
الجماعة شذاذ انتموا إلى الاعتزال» وأنكروا نسخ ما فالقر آن عل ىكل حال . وحكى عن 


قوم منهم أنتهم نفوا النسخ فى شريعة الاسلام على العموم » وأنكروا أن يكون الله نسخ 
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منهااشيثا على جميع الوجوه والأسباب . 


القول فىنسخ القرآن بالسنّة 

واقول » إن" القرآن ينسخ بعضه بعضاً ولا ينسخ شيئاً منه السنة بل تفسخ السنة 
بدكا تنسخالسنة بمثلها من السّنة قالالله عروجل”: «مانتتسخ” ممن' آبة أودتسها تأت 
بخير متها أو مثلها ؛ وليس يصح أن بمائ لكتاب الله تعالى غيره » ولا يكون ى 
كلام أحد من خلقه خير منه » ولا معنى لقول أهل الخلاف , تأت بخير مثها بق 
المصلحة» لآن الشبىء لايكون خيراً من صاحبه بكونه أصاح منه لغيرهء ولايطلق ذلكثك 
فى الشمرع ولا #قيق الدّاغة ولوكان ذلكك كذاكث لكان العقاب خيراً من الشواب » و 
ابليس خيراً من الملائكة والأنبياء » وهذا فاسد مال . 

والقول بأن السسّنّة لاتنسخ القرآن مذهب أكثر الشيعة وحماعة منالمتتفقهة . و 
أصعاب الحديث وحخالفهكثير من المتفقئهة والمتكلمين . 


القول فى خاق الجنة والنار 

واقول » إن الجنّة والنّار فى هذا الوقت لوقتان » و بذلكث جاءت الأخبار و 
عليه إجماع أهل الشرع والآثار» وقد خالف هذا القول المءتزلة والخوارج وطائفة من 
الرّيدية » فزعم أكثر من سميناه أن" ما ذكرناه من خلقهما من قسم الجابز دون الواجب » 
0 به من الاثار وقال من ننى مهم بإحالة خلقهما . 

واختلفوا ف الاعتلال» فقَال ابوهاثم بن الجبانى إن ذلكك محال لأنه لابد من 
فناء العالم قبل نشره وفناء بعض الأجسام فناء لسابرها » وقد انعد الإلمماع على أن الله 
تعالى لايفى الجئّة والتارء وقال الاخرون وه, المتقدمونكابى هاشم خلشهما ف هذا 
الوقت عبث لامعنى له» والله تعالى لايعبث فى فعله ولايقع منه الفساد . 


اقول فىكلام الجوارح ونطقها وشهادتها 
واقول » إن ما تضمنه القرآن من ذكر ذلكك . إِنّما هو على الاستعارة دون 
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الحقيقة » كا قال الله تعالى : وثنّم” اسنتتوئ إلتى السّماء وهسى دخان" فقال لها و 
للأرض اتنتيًا طوعا أو كرها قااننا أتيئنا طتائعين 0 . ولم يكن منها نطق 
على التتحقيق . وهذا مذهب الى القاسم البلخى و حماعة من أهل العدل ومخالف فيه كثير 
من المعتزلة وساير المشبهة والمجبرة . 


القول فى تعذيب الميّت ببكاء الحىّ عليه 

واقول ؛ إن" هذا جور لايجوز ففعدل الله تعالىا و حكمته » وإنّما الخير فيه أن" 

النتبى (ص) مر بهودى قدمات وأهله يبكون عليسه ؛ فقال انهم يبكون عليه و إِنّه 

ليعذب ولم يقل إنّه معذب من أجل بكائهم عليه . و هذا مذهب أهل العدلكافّة و 
مخالف فيه أهل القسَدّر والإجبار . 


القول فىكلام عيسئ ‏ عليه السّلام ‏ فى المهاد 
واقول » إن كلام عيسى (ع) كان على' كمال عقّل و ثبوت تكليف و بعد أداء 
واجب كان منه ونبوة حصلت له وظاهرالف كر دلي على ذلكك فى قوله تعالى : و قال 
إنى عبد اللم آتتانى الكتاب وجهلنئ نَبِيناً؛ » وهذا مذهب أهل الإمامة 
بأسرها وحماعة من أهل الشتيعة غيرهاء وقد ذهب إليه نفر من المعتزلة وكثير من أصماب 
الحديث وخالف فيه الخوارج وبعض الزيدية وفرق من المعتزلة . 


القول فى كلام المجنون والطفل 
وهل يكون فيه كذب أو صدق ام لا ؟ 
وأقول» إنّه قد يكون ذلك فها يتخصتص ف التلفظ باسم معيّن إذ هوم نى 
محصوص كقول القائل : ورب العالمين واحد» و وخالق الخلق بأسرهم اثنان» أون مد 
ابن عبد لله بنعبدالمطلب صادق» أوم موسى بن كمران المبعوث على بنىإسرائيل كاذب» 
و ما أشبه ذلكث . فأممًا المبهم من الأخبار فى الألفاظ والمعانى فإنه لايحكم عليه بالصّدق 
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والكذب حتى يع القصد من قائله والنينّة فيه . وهذا مذهب حماعة من أهل العدل منهم 
ابوالقاسم البلخى ؛ ويذهب إليه قوم من الششيعة العدلية وطائفة منالمرجئة » وقد مالف 
فيه بعض المعنزلة وحماعة من الخوارج وأصحاب الحديث . 


التقول فى ماهية الكلام 


واقول» إن" الكلام هوتقطيع الأصوات ونظامها على وجه يفيد المعانى المعةوللات 
والأصوات عندى ضرب من الأعراض وليس يصح على الكلام البقاء من حيث يستحيل 
ذلكك على الأعراض كلّهاء ولأنّه لوبىالكلام لم يكن ما تَقدّم من حروف الكلمة أولى 
باللتأخر ولا المتأخر أولى با لَتَقَدّم وكان ذلكك يوْدَى إلىفساد الكلام وارتفاع للتتفاهم 
به علىكل” حال . و هذا مذهب حماعة من المءتزلة وخالف فيه بعضهم وسابرالشبة . 


القول فى التّوبة من المتولّد قبل وجوده أو بعده 


وأقول» إنّه لايصلح التوبة من شبىء من الأفعال قبل وجودها سواءكانت مباشرة 
أومتولّدة أومن فعل سببآ أونجب به مسبّباً ثم” ندم على فعل السّبب قبل وجود المسبب 
فقد سقط عزه عقابه وعقاب المسبّب و إن لم يكن ناذماً فى الحقيقة غل لمشي الس 
لأنّه مص عليه أو متهاون به لكن لأنّه لايصح له الدّدم مما لم يخرج إلى الوجود والدوبة 
مالم يفعله بعدء غير انّه متى خرج إلى الوجود وم بمنعه مانع من ذلكك فإن" التدوبة منه 
واجبة إذا كان فاعله متمكناً » وهذا مذهب حمهور أصحاب التُولد وقد خالفهم فيه نفر 
من أهلهء وزعمرا أن الدّوبة من السبب توبة من المسبّب . وقال بعضهم إنه بفعله 
السّبب يكون كالفاعل للمسبب , وكذلككث نجب عليه التوبة منه » والقولان جميعاً 
باطلان لأن التتوبة من الشىء لايكون توبة من غيره » وقد ثبت أن السبب غير 
السب ولأن” السّبب قد يوجد ولا يمخرج المسبب إلى الوجود بمانع بمنعه منه , 
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القول فى الزيادات فى اللطيف 
اقول فى الأجسام 
هل تدرك ذواتها أو أعراضها أو هما معاً ؟ 

واقول 3 إن الإدراك واقع وات الأجسام واعيان الألوان والأكوان 4 وذلكك 
لمايحصل للشفس منالعلم بوجود الذاهب ف الجهات حسا وليس يصح” على الأعراض 
الذ"هاب فى الجهات »كا انه قد يدرك الشبىء علىما وصفناه فقد يدرك فيه مايقبض البصر 
و ببسطه و يدرك مايكون فى مكانه وحرج به عنه» ولا فرق بين من زعم أن" الإدراك 
إنما هوللألوان والأكوان دون الجواهر والأجسام » وبين من قلب القضيّة وزعم أن" 
الإدراك إنما هوللأجسام دون ذلكك» بل قول هذا الفريق ق أقرب لآن” كثيراً منالعقلاء 
قد شكدوا فى وجود الأعراض ولم يشكدك أحد منهم فىوجود الأجسام وإن اذعى يعضهم 
اننها مؤلّفة من أعراض . وهذا مذهب جمهور أهل الننظرء وقد خالف فيه فريق منهم 


القول فى الأجسام هل يصح” أن يتحرك جميعها بحركة بعضها ؟ 


واقول» إنه لايصح ذلكث ؟ا لايصح أن يسود حميعها بسواد بعضها ولابييضش 
ولاجتمع ولايفترق» ولأنالمتحرك هوما قطع المكانين» وال أن يكون الّلابث قاطعا . 
وهذا مذهب حماعة كثيرة من أهل التّظرء وقد خالف فيه كثير أيضاً منهم وهو مذذهب 
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القول فى الشقيل 
هل يصح وقوعه فى الهواء الرقيق بغير علاقة ولا عماد ؟ 
واقول» إن ذلكك ال لايصح” ولايثبتء والقول بهمؤوٌ إلى إجتاع المضادّاتء 
وهذا مذهب ال ىالقاسم البلخى وحماعة من المعتزلة وأكثرالأوائل» وخالفهم فيهالبصريّون 
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من المعتزلة» وقد حكى انه لم خالف فيه أحد من المعتزلة إلا الجبالى وابنه وأتباعهما . 


القول فى الحزء الواحد 
هل يصح" أن نوجد فيه حركتان فى وقت واحد ؟ 

واقول» إن ذلكك محال لايصح” من قبلأن" وجود الحركةالواحدة يوجب خروج 
الجسم من مكانه إلى ما يايه» فلو وجدت فيه الحركتان لم مخل القولى ذلكث من أحد 
وجهين: إما أن يقطع مهما مكانين فى حالة واحدة وذلكك ال » أوأن يقطع بإحديهما 
ولايكون للأدرئ تأثير وذلكك أيضاً فاسد محال ؛ ولاءعنى لول من قال إن تأثيرها سرعة 
قطعه للمكان لأن” السّرعة نما تكرن فىتوالى قطع الأ٠ا‏ كن دون القطع الواحد للمكان 
الواحد . و هذا مذهب الىالقاءم و حماعة كثيرة من أدل الننظر » وقد خالف فيه فريق 
من المعتزلة وحماعة من أصعاب الجهالات . 


القول فى الجسم 
هل يصح" أن يتحرّك بغيردافع ؟ 

واقولء إِذّه لوصح ذلكك بأن توجد فيه الحركة اختراعا كنا بزع المخالف لصح 
وقرف جبل أنى قبيس ف الهواء بأن مخترع فيه السكون من غير دعامة ولاعلاقة » ولو 
صح ذلكث لصح أن يعتمد الحجرالصتلب الشقببل على اجاج الرقيق وثما بحالهما فلا 
ينكس رالزجاج وتتخلل الثار أجزاء القدُطن وهما علىحالهما فلا رقهء وهذاكله نجاهل 
يؤدى إذدكل” محال فاسد ء و إلى هذا القولكان يذهب ابوالقاسم وجماعة الأوائل و كثير 
من المعتزلة » و إنّما خالف فيه ابوعلى الجباقى وابوهاثم ابنه ومن تبعهما . 

القول فى الحركات 
هل يكون بعضها أخف من بعض ؟ 

اول إن” ذلكك #ال لما قدّمت من القول فى استحالة وجود الحركتين فجزء 

واحد فى حال واحد » و إنّما يصح- القول ف المتحرّك بأنه أخف من متحرك غبره و 
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أسرع » ولا يستحيل ذلكك فالأجسام . وهذا أيضاً مذهب الىالقاسم وأكثر اهل التّظرء 
وقد خالف فيه فريق من الدهرية وغيرهم . 
اقول فى ترك الإنسان مالم يخطر بباله 
واقول » إن ذلكك جا زكجرواز إقدامه على مالا مخطر بباله» ولوكان لايصح” 
ترك شىء إلا بعد خطوره بالبال ما جاز فعله إلا بعد ذلكك» وليس للفعل تعلق بالعلم 
ولامخطور اليال من حيث كان فعلا . و هذا مذهب حمهرر أهل العدل » وقد شخالف فيه 
فريق مهم وحماعة أهل الجبر 5 
القول فى ترك الكون فى المكان العاشر 
والإنسان فى المكان الأوّل 
واقول» إن ذلكك محال باستحالةكونه فىالعاشر وهو فالأوّل» ولوصح أن يترك 
فى الوقت ما يصح فعله فيه لصح أن يقدر فىالوقت على مالا يصح قدرتة على ضده فيه 
و هذا باطل باحماع أهل العدل » وليس بين حمهور من سميناه خلاف فها ذكدرناه وإن 
خالف فيه شذاذ منهم على ما وصفناه . 
اللقول فى العم والآلم 
هل يصح حاولهما فى الآموات أم لا ؟ 
واقول ؛ إن ذلكك مستحيل غير جاز » والعلم باستحالته يقرب من بداية العقول » 
ولوجاز وجود ميت عالم آلم لجاز وجوده قادراً ملتذاً عتارأ 4 ولوصح ذلكك يوجد 


فرق بين الحى والمييدت » ولما استحال وجود مح رك ساكن وأبييض أسود وحىّ مينت» 


وهذا كله ال ظاهر الفساد» وعلى هذا المذهب إجماع أهل الننظر على اختللاف مذاههم 
وقد شللى” عن القول به شاذ ون نسبوأ بعلودهر عنه إلى السفسطة والتتجاهل . 


القول فى العلم بالآلوان 
هل يصح خلقه فى ة قلب الأعمئ أم لا ؟ 


واقول» إن ذلكث محال لايصح" كما يستحيل خخلّو العاقل من العلم بالجسم وهو 
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موجود قد اتتصل به شعااع بصره من غير مانع بيمهما 2 وكا أنه لايصيح وجود العلم 
بالمستنبطات فى قلب من لامكنه الاستنباط لعدم الدلائل وفقدهاء كذلكك يستحيل وجود 
العلم بالألوان لمن قد فقّد ما يتوستط بين العاقل وبين معرفةالألوان من الحواسٌ . وهذا مذهب 
الى القاسم وكثير من أه ل التوحيد» وقد خالفهم فيه جماعة منالمءتزلة وسار أهلالنشبيه. 


القول فيمن نظر وراء العالم أو مد يده 

واقول 34 إنه لايصح خروج يد ولا غيرها وراء العالم إذكان الخارج لايكون 
خارجاً إلا محركة والمتحرك لايصح نحر كه إلا فى مكان » وليس وراء العالم شىء 
موجود فيكون مكان أو غيرمكان» و إذا لم تصح حركة شىء إلى خارج العالم لموتصح 
رؤية ماوراءالعالم » لأن” الرؤية لاتقع لا على شىء موجود تصح رؤيته باتصال الشسعاع 
به أو محللهء وليس وراء العالم شّىء موجود ولامعلوم فضلا عن موجود . وهذا مذهب 
الى القاسم و سائر أهل الدّظر فى أحد القسمين وهواارؤية » و مذهبه مذهب اكثر أهل 
التتوحيد قالحركة» ونخالفهم فيه نفريسير . 

القول فى ابليس 
أهو من الجن" أم من .٠‏ الملائكة ؟ 

اقول» إن" ابليس من لحن" خاصة» وإنه ليس من الملائكة ولاكان منهاء قالالله 
تعالى :إلا إبليس كان" عون > الجن ففسق” 3 ' أمْر ره » » وجاءت الأخبار 
متواترة ع نأئمّة الهدئ من آل محمد - عليهم السّلام ‏ بذلكث ؛ و هو مذهب الإمامية 
كلها . وكثير من المعتزلة وأصعاب الحديث . 

م كتاب أوائل المقالات 
والحمد لله وب العالمين وصل "الله على محمد وآله الطاهرين 


هلذه الزبادة كان خرجها و سأل الشيخ المفيد ابا عبدالله محمد بن السعمان - 
تغمّده الله برحمته ‏ السيّد الشتريف الرضى ذوالحسبين ابوالحسن محمد بنالشريف 
الأج ل الطداهرالاًوحد أبى احمد الموسوى ‏ قد س الله روحه ‏ ليضاف الى 

«اوائل المقالاات» 


بسم الله الرحمن الرحم 
القول فى العصمة ماهى ؟ 

اقول» إن" العصمة فى أصل اللغة هىما اعتصم به الإنسان من الشجىءكأنه امتنع 
فلان بالجبل» إذا امتنع به ومنه ميت «العصم» وهى وعول الجبال لامتناعها بها . 

والعصمة من الله تعالى هى التدّوفيق اذى يسم بهالإإنسان مما يكره إذا أتى بالطاعة» 
وذلكك مثل إعطائنا رجلا غريقأحبلا” ليتشبث بدفيسل» فهوإذا أمسكه واعتصم به ممى 
ذلكك الشبىء عصمة له لما تشبث وسلٍ به منالغرق ولولم يعتصم به لم يسم" وعصمة» »2 و 
كذلكك سبي ل اللطف إن الإنسان إذا أطاع سعى وتوفيقاً ‏ ووعصمة»»» و إنلم يطع لم 
يسم"«توفيقاً» ولاوعصمة »ع وقد بين الله ذكر هذا المعنى ىكتابه بقوله: و فَاعتصمُوا 
بحبل الله جميعاً » وحيل الله هودينه ألاتر ىأنتهم بامتثال أمره يسلمون نالوقوع 
ف عمّايه» فصار كسكهم بأمره اعتصاماً' وصار لطف الله لهم فى الطاعة عصمة » فجميع 
المؤمنين منالملائكة والتّبيّين والأنئمّة معصومون لأنتهم متمسكون بطاعةاللّه تعالى . 

وهذه حملة من القول فى العصمة ما أظن أحداً مخالف فى حقيقتهاء و إنّما الخلاف 
فى حكمها وكيف تجب وعلى أئ وجه تقع » وقد مضى ذكر ذلكك فى باب عصمةالأنبياء 
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وعصمة نببنا ‏ عليه وعليهم الصلوه والسّلام - وهى فى صدراالكتاب » وهذا الباب ينبغى 
أن يضاف إلى الكلام ف الجليل» إن شاءالله تعالى' . 


القول فىأن التّبى ‏ صلدّىالله عليه وآله ‏ بعد أن خص.ه الله بنبوته 
كان كاملا يحسن الكتابة 


ان" الله تعسالى' لما جعل نبيّه (ص) جامعاً لخصال الكمال كلها و خلال المناقب 
بأسرها لم تنقصه منزلة بتيامها يصح له الكمال ويجتمع فيه الفضلل » والكتابة فضيلة من 
منحها فضل ومن حرمها نقص» ومن الدّليل على ذلكك أن الله تعالى جعل الذبى (ص) 
حاكاً بين الخاق فى حميع ما اختلفوا فيه فلابدٌ أن يعلّمه الحكم فى ذلكك » وقد ثبت أن" 
امورالخاق قد ب عقأ كثرها بالكتابة فتغبت بها الحقوق وتبرىء بها الذاهم وتقوم ما البينات 
وتحفظ مها الدّيون وتحاط بها الأنساب» وانتها فض لتشرف المتحلى به علىالعاطل منه» و 
وإذا صح" أن الله جل” اسمه - قد جعل نبيّه حيث وصفناه من الحم والفضل ثبت أنه 
كان عالماً بالكتابة سنا لها . 

وشىء آخر وهوأن” الدَّبى اوكان لانحسن الكتابة ولايعر فها لكان محتاجاً ف فهم 
ما تضمّنتهالكتب من الحقود وغير ذلكك إلى بعض رعيّته» ولوجاز أن ن>وجهالله فى بعض 
ما كلّفه الحكم فيه إلى بعض رعيتته لجاز أن موجه فى حميع ماكلفه الحم فيه إلى سواه و 
ذلك مناف لصفاته ومضادٌ لحكة باعثه» فثبت أنه (ص) كان محسن الكتابة . 

وقئء خخ وهو قولالله سبحانه : ٠‏ هو الى ببعث" فى الأمنيين” رتسولا” 
متهم" يوا هيم" آباقم وإ كنْهيم أيهم الكيتاب” واليكلمة 
وَإن' كَاننُوا من' قبل فى فيّلال مُبين »2 و تحال أن يعلّمهم الكتاب وهو لا 
حسنهكى] يستحيل أن يعلمهم الكتاب والحكة وهو لايعر فهماء ولا معنى لقول من قال : 
وان" الكتاب هو القرآن خاصّة » إذا الفط عام والعموم لاينصرف عنه | لا بدليل » لا 
سيسما عل قول المعتزلة وأكثر أصصاب الحديث . 


؟١‎ 


لقا 
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و يدل على ذاكث أيضاً قوله تعالى : و وما كنت“ تتتلُوا مين" قله ممن”' 
كتاب ولا تتخلطةه” بيتمينكك إذا لارتتاب” الْمبنْطدُون » » فنتى عنه إحسان 
الكتابة وخطه قبل الشبوة خخاصة فأوجب بذلكث إحسانه لها بعد التَّبوّة» ولاان” ذلكث 
كذلكك لا كان لتخصيصه الننى معنى يعقل » ولوكان حاله (ص) ف فقد العلم بالكتابة 
بعدالنبوة كحاله قبلها لوجب إذا أراد نز ذلكك عنهأن ينفيه بلفظ يفيده لايتضمن خلافه 
فيقول له : ووما كنت تتلوا من قبله من كتاب ولانخطده بيمينكك اذ ذاك» ولا فى الحال»» 
أويقول: ولست نحسن الكتابة ولاتأتى مها على كل حال»» كما انّه لا أعدمه قول الشعر و 
منعه منه نفاه عنه ,لفظ يعي" الأوقات فقال الله : ووم عدَلنمْنَاه الشعدر وما يَدْبغسى 


. . 
م 


ده » وإذا كان الأمر على ما بيّناه ثبت أنّه - صلتىالله عايه وآله ‏ كان محسن الكتابة 
بعد ان نبَّأهالله تعالى! علىما وصفناه. وهذا مذهب حماءة من الإمامية ومحالف فيه باقيهيم 
وسائر أهل المذاهب والفرق يدفعونه وينكرونه . 


ومما يضاف إلى الكلام فى اللطيف 
القول فى إحساس الحوامس 

واقول» إن" الس كله عماسّة ماحمس به المحسوس واتتصاله به أوبما يتتصل به 
أو بما ينفصل عنه أو بما يتتصل عا ينفصل عنه » وذلكثكالبصر فإن” شعاعه لابد من أن 
يتاصل بالمبصر أو بما ينفصل عنه أو بما يتّصل بما ينفصل عنه » ولوكان بحس به بغير 
اتتصال لما ضر السائر والحاجز ولا ضرت الظللمة ولكان وجود ذلكك وعدمه فى وقوع 
العم سواء . 

فان قال قائل : أفيتصل شعاع البصر بالمشترى وزحل على بُعدهما ؟ . 

قيل له : لا ولكنه يتصل بالشعاع المنفصل منهما فيصي ركالشّىء الواحد 
لتجانسهما وتشاكلهما . وأمًا الصّوت فإنه إذا حدث فى أول المواء التذى يل الأجسام 
المصطكّة وكذا فما يليه من الهو اء مثله ثم كذ لكك إلى أن يتولّد ف المواء اذى بلىالصّاخ 
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ومما يدل" على ذلكك أن القصار يضرب بالدّوب على الحجر فيرى مماسة الوب 
الحجر و يصل الصّوت بعد ذلكث فهذا دال على ما قلناه من أنه يتولّد فى الهواء هواء 
بعد هواء إلى أن يتولّد فى المحواء الذى يلى الصماخ » و أما الرائحة فإنه تنفصل من جسم 
ذى الرّائحة أجزاء لطاف وتتفرق ف الهواء» فا صار منها فى الخيشوم اذى يقرب مسن 
موضع ذى الرّائحة أدركه » وأما الذاوق فإنّه إدراك ما ينحل من الجسم فوازج رطوبة 
اللسان واللهوات » ولذلكك لايوجد طعم مالا ينحل منه شبىء كاليواقيت والزّجاج و 
نحوها » و الطلعم والرائحة لاخلاف فى أنّهما لايكونان [لاماسة» واللمس ف الحقيقة هو 
الطتلب للشىء ليشعر به وحسس وحقيقته الشسعر . و هذه حملة على اعتقادها ابوالقادم 
البلخى وحمهور أهل العدل وابوهاشم الجباتى مخالف فى مواضع منها . 


التقول فى الاجتهاد والقياس 


اقول» إن” الاجباد والقياس فالحوادث لايسوغان للمجتهد ولا للقائس» و إن 
كل" حادثة ترد فعلمها نص من الصّادقين ‏ عاءهم السلام ‏ يحم به فيهسا ولايتعدى إلى 
غير هاء يذلكك جاءت الأخبارالصّحيحة والآثار الواضحة عنهم ‏ صلوات الله علييسم - 
وهذا مذهب الإماميّة خاصّة» ويخالف فيه حمهورالمتكلمين وفقهاء الأمصار . 


وهذا آخرما تكلم بهالسيد الفسريف الرّضئ - رضى الله عنه وأرضاه - وصلى الله . 


على محمد التّبى الأمتى وعلى آل هكثيراً طيباً 


الم 


فصل 


من حكايات الشّيخ المفيد أبى عبد الله محمد بن النعمان 
عليه الرحمة والرضوان - 

قال السيد الفّريف ابوالقاسم على بن الحسين الموسوى ؛ سمعت الشسيح أباعبدالله 
يقول : ثلثة أشياء لانعقل» وقد اجتهد المتكلّمون فى تحصيل معانيبسا من معتقدما يكل" 
حيلة فلم يظفروا منها | لابعبارات يتناقض المعنى فبها على مفهوم الكلام؛ اتحاد التصرانية 
وكسب السجاريّة وأ<والاابهشمية . وقال : ومنارتاب مماذكرناه فىهذا الباب فليتوصّل 
إلى اراد معنى فى واحد منها معقول أو الفرق بينها فى التناقض والفساد ليعم أن" خلاف 
ما حكنا به الصواب» وهبات ! . 

وسمعته يقول : القول بالأحوال يتضمن من فحش الخطاء والتناقض مالا على 
ذى حجى» فن ذلكك أن الحال فى الدلغة هى مسا حال الثبىء فمها عن معنى كان عليه ما 
موجود أو معقول» ولايعرف الحال فى حقيقة اللسان إلا بما ذكرناه » ومن ادعى غيره 
كان كن ادعئ فى التتحول والتغيدر خلاف معقولهماء ومن زعم أن" الله تعالىا يحول عن 
صفاته ويتغيتر فى نفسه فقد كفر ب هكفراً ظاه را تعالى الله عن ذلكث علو كبيراً . 

ثم" العجب ممن ينكر على المشبهة أن" لله - ع وجل علماً بدكانعالاً وقدرة مها 
كان قادراً» وز عرأن ذلك شرك من يعتقده» وهويز ع أن شحالا سهاكان عالما ومبافارق 
من ليس بعالم » و أن له حالا مباكان قادرا و مها فارق من ليس بقادر » وكذلكك القول 
فحى وجميع وبصير» ويدعى مع ذلكك أذه موحد بحيث لايشعر بموضع مناقضة» هذا 
ولط قرا بأن" لله تعالى علما فقال ‏ جل اسمه ‏ : «أنترته بعثير» »روم 
تحمل من' أذ ولااقتضع إلا بعدمه» ٠ ٠‏ ولا يتُحيطون” 0 
علمه إلا بماشآء » وأطلق المسلمون أن” لله قدرة ولم يات القرآن بأن” لله حالا 
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ولا أطلق ذلك أحد من أهل العلم والإسلام بلأحمعوا على تخطئة من تلفّظ بذلكك فالله 
سبحانه » ولم يسمع من أحد من أهل القبلة حتى أحدثه ابو هاشم وأتبعه عليه نفر من أهل 
الاعتزال خالفوا به الجميع على ما ذكرناه . 

هذاء وصاحب هذه المقالة بزعم أن" الأحوال#تلفة» ولولا اختلافها لما اختلفت 
الصّفات ولاتباينت فى معانهها المعقولات. فإذا قيل له : هذه الأحوال هىالله أم غيرالله ؟ 
قال : لااقول هىالله ولاهىغيره» والقول بأحد هذين المعنيين محال» وهو مع هذا جهل 
المشبتهة فى قولهم أن” صفات الله لاهى الله ولا هى غيرالله» وتعجتب منهم ونسبهم بذلكك 
إلى الجنون والهذيان» وإذا احتفل فىالفرق بينالأمرين قال: انما جهات المجبسرة نفيهم 
أن تكون الصّفات هى الله لأنهم يثبتونها معان موجودات و أنا فلا اثبت الأحوال معان 
موجودات . ولو عم انّه ازداد مناقضة فما رام به الفرق وخرج عن المعقول لاستحيبى 
من ذلكك» لأن” القوم ذا أثبتوا الأوصاف الْبىتختصّ بالموجودات لمعان أوجبوا وجودها 
على تحقيق الكلام لاستخالة إيجاب الصّفة المختصّة بالموجود بالمعدوم اذى ليسله وجود 
لما يدخمل ذلكك من الخلل والفساد . 

وهذا الرجل لم يتأمّل ما أجبناه فأثبت من الصفات مالا يصح تعلقه بالمعدوم 
حال » وزعم أنه لاوجود لها ولاعدم فصارت مناقضته بذلكك منجهتين تنضاف إلى 
مناقضته ف الإنكار على أصداب الصّفات ما حكيناه» على أن" من مذهيه و مذهب أبيه أن" 
حد الشبىء ماصح" العم به والخير عنه. وهو يزعم أن" الأحوال معاومة لله وهوذاق مر 
عنها وبدعو إلى اعتقاد القول بصحّتها ثم" لايثبتها أشيآءء وهذا ما لايكاد علىالمناقضة فيه 
من على إنسان قد سمع منالنظر والحجاج شيئا . 

وأظن” أن” اَن ىأ حوجه إلى هذهالمناقضة ما سطرهالمتكلمون واتسفقوا علىصوابه 
من أن الشتّىء لايخلوا من الوجود والعدم وكره أن يغبت الخال شيئا فيكون موجودة أو 
وق الك مرضودة ازمه على أصله وأصولنا حميعا أنّها لاتخلوا من القدم أو 


٠٠ 
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الحدوث » وليس بمكنه الاخبار عنها بالقدم ليخرج بذلكك عن التوحيد ويصير به أسوء 
حالا من أصحاب الصّفات » ولا يستجيز القول بأنتها محدئة و هى الى بها لم يزل القدم 
مستحقًا للصفات فيكون بذلكك مناقضا . ولوقال إنها شىء معدوم دخل عليه مسن 
المناقضة مثل اذى ذكرناه و أنكر لذلكك أنتكون الحال شيئا . و هو لوشعر بما جناه 
على نفسه بن ىالتشبيه عنها مع اعتقاده العلم مها وصحة الخبر عنها وإنجابه كون القدمم مالم 
بزل مستحقًا لصفات أو جبها أحوال ليست بشىء ولاموجودة ولامعدومة ولاقدممة ولا 
محدثة لما رغب قهذا المقال ولانتقل عنه إلى الحق والصواب . 


فصل 


قال الشتيخ ‏ رحمه الله زعم البصريون حميعا أن" القدرة لايصح تعلقها بالموجود 
لآنتها إما أن تتعلق بالشىء على سبيل الحدوث وأوجبوالذلكك تقدءها الفعل » ثم قالوا 
مناقضين إن" الارادة لاتتعلّق بالشىء أيضا الاعلى سبيل الحدوث ولذلكك لاايصح" أن 
براد الماضى ولاالقديم وهى مع ذلكك توجد مع المراد» فهل ب ىهذهالمناقضة على عا قل؟. 

وقالوا بأمعه, إن" جواهرالعالم وأعراضه لم تكن على حقايقها بالله تعالى ولا بفاعل 
البّتة» لأن” الجوهر جوهر فى العدم كيا فى جوهرف الوجود وكذ لكك العرض . - قالوا 
إن الله عزوجل - خلق الجوهر و أحدث عينه وأوجده بعد العدم . فقي لهم : مامعزى خلقه؟ 
قالوا: معنى ذلكك أوجده . قيل هم : ما معنى قولحم : أوجده وهو قبل الوجود جوهركا 
هو فى حال الوجود ؟ قالوا : معنى ذلكك أنه أحدثه وأخرجه من العدم إلى الوجود . 
قيل للم . هذه العبارة مثل الأوليين ومعناهما معناهاء فا الفايدة فقواحم أحدثه وأخرجه 
من العدم الى الوجود و هومن قبل الإحداث والإخراج جوهر ما هو فى حال الإحداث 
والإخراج ؟ فلم ياتوا معنى بعقل فى جميع ذلكك » ولم يزيدوا على العبارات والانتقال من 
حااة إلمحالة اخرى تروحاً منالانقطاع » ولم يفهمعنهم معنى معقول ف الخلق والإحداث 


للشيخ المفيد ابى عبدانته محمدين محمدبن النعمان سن 


مع مذهبهم فى الجواهر والاعراض . و أصعاب برقلس ومن دان بالقول ,الهيولى' وقدم 

الطنينة أعذر من هؤلاء القوم إنكان لم عذر ولا عذر للجمبع فيا ارتكبوه منالضلال 
لأنهم يقولون إن" الهيولى هو أصل العالم وإنّه لم بزل قديما » والله تعالى حدث كا محدث 
الصّائغ من السّبيكة خاتما والنّاسج منالغزل ثوبا والنّجّار منالشتجرة لوحاء فأضافوا 
الى الصّانع الأعيان لصنعه ما شاكلها من التتغيرات . 

والبصريون من المعتزلة و من وافقهم أضافوا إلىالفاعل الجواهر والأعراض وم 
حصّلوا فى باب الإضافة معنى يتعلّق به . ومن تأمّلقول هذا الفريقعل أنّه قول أصماب 
الهيولى' فى معنى قدم أصل العالم بعينه وإن فارق أهله فالعبارة الى يلحقها الخلل و يسم 
أولتكك منه ومن المناقفات لكشفهم القناع ومحجة هؤلاء للتلمويهات . 

قال الشتيخ : وقول المءتزلة فى الوعيد تجوير لله تعالى' وتظلم له وتكذيب لأخباره 
لأنّهم بزعمون أن" من أطاع الله ألف سنة ثم قارف ذنبا رما له مسوّفا للتوبة منه فات 
على ذلكك لم بثبه علىشىء من طاعاته وأبطل خيع أعماله وخلّده بذنبه فى نارجهتم أبدا 
لامخرجه مها رخة منه ولابشفاعة محلوق فيه 1 

وابوهائم منهم خاصة يقول : إن الله تعالى يلد فعذابهمنلم يرك شيئاءن طاعاته» 
ولاارتكب شيئًا من خخلافه» ولا فعل قبيحا نهأه عنه » لأنّه زعم وقتا منالأوقات أنه لم 
يفعل ما وجب عليه ولاخرج عن الواجب باختياره له ولا بفعل يضاده» هذا والله تعالى 
يقول : و إن الله" لابتضيع" جْرَالمحسنين» »و إنالا نضصيع" أجر من أحسن” 
عملا وبقول: و وَمّن يعمل مثقال ذرَةخيرايره ومن 'يعلمل' مثقال” 
ذرَّة 1 يره» 4 وقول : 2 من جاء” بالحسنة فله عر أمتثالهنا ومن" 
جآء بالسئية قلة سُجئرىا إآلا مها » ويقول” و إن الحسبّنَات يذاهيئن” 
السّيعات »هذا . ش | 

3 بأمعهم يبطلون الشتفاعة وقد أمعت الامّة عليهاء و يدفعون نزول الملائكة 
على أهل القبور ولاخلاف بينالمسامين فذلكث» ويستهزؤن بم نأثبت عذاب القير وكافة 


"5 
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:ب“ اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


أهلالملة عليه » وينكرون خلقالحثّة والنّار الآن والمسلمون بأجمعهم على إثباته وجهورهم 


يبطل المعر اج ويزعم أن" ذلك كان مناما من حملة المنامات و 0 بجحدون انشقاق 
القمر ومعجزات 2 - صلى الله علية وآله وسلم - - وكثير منهم ينكر نطق الذاراع . 
و شيخهم عبساد يدفع الإمجاز فى القرآن» وسايرهم إلا من شذ بزعم أن طريق المعجزات 
للتبى ‏ صلى الله عليه وآله - سوى القرآن أخبا رآ حاد ليطرق بذلكك إلى إنكارها 
والطعن فى الاحتجاج مها على الكفار . 

فأمًا قوم فا لأنبياء ‏ عليهم السّلام ‏ فإذتهم يصفونهم بالمعاصى والسكهو والنسيان 
والخطاء والزّلل فالرّأى» ويقولون إن" الإمام اذى يخلف التّبى - صلَى الله عليه و آله 
وسلم - قد يكون إماما جميع أهل الاسلام وإنكان زنديقاً كافرا بالله العظيم ف الباطن » 
جاهلا بكثير من علم الدبن» مجوزا عليه السهوو النّسيان وتعمد الضلال و إظهارالكفر و 
الارتداد» ومع هذا فان الامة النى نمحتاج إيه عندهم ولا تستغنى عنه فى وقت من الاوقات 
أشرف من الانبياء كلهم فى صفات الكيال لانها معصومة من الصّغايروا لكبايروالسّهوو 
الغفلة والغلط ؛ عالمة مجميع الاحكام لايجوزاجماءها على ىء منالضّلال فلايسوغ لاحد 
مالفتها فها اتتفقت عليه وان كان منجهته. 

وهذه أقوال كلها ظاهرة الاختلال بينة التناقض والفساد مذالفة لأدلّة العقول و 
مقتضى السّنة والكتاب والله يسألالعصمة ممايسخطه والتتوفيق لمرضاته و إيّاه نستبدى 


إل سد ل الر ماد 


قلت للشيخ : إن المعتزلة والحشوية يزعمون أن الذى نستعمله منالمناظرة ثبىء 
حالف اصول الإمامية د يرج عن إزماعهم لأن” القوم لابرون المناظرة ‏ دينا ويهون عنه 
وبروون عنأنمتهم تبديع فاعلها وذم" مستعملهاء فهل معكث رواية عر: نأهلالبيت ‏ عليه 


السّلام - فى صصتها أو تعتمد على حجج العقول ولاتلتفت إلى ما خالفها و إن كان 0 
إجماع العصابة؟ . 


اك 


مذهينا فى استعال المناظرة » وأخطأ من ادّعى ذلكك أيضا من الإماميئّة و تجاهل » لأن” 
فقهاء الامامية ورؤسآمم فعم ال نكانوا يستعملون المناظرة وبدينون بصحتها وتلقى 
ذلكك عنهم الخلف ودائوا به. وقد أشبعت القول هذا الباب فى كتابى: الكامل فى علوم 
الدّن» وكتاب «الأركان فى دعائم الدءن» وأنا أروى فى هذا الوقت حديثئا من حملة ها 
أوردت فى ذلكك : 

أخيرنى ابوالحسن أحمد بن محمد بن الحسن بن الوليد عن أبيه » عن سعد بن 
عبد الله عن أحمد بن #مّد بن عيسى » عن يونس بن عبد الرحمن مولى آل يقطين» عن 
الوجعة_ر ممّد بن التّعمان » عن أنى عبد الله الصادق - عليه السلام ‏ قال » قال لى : 
وخاصوه, وبينوا ى الحدئ التذى أنتم عليه وباهلوهم فى على عليه السلام» . 

قات : فإِنى لاأزال اسمع المعتزلة يدّعونعلى' اسلافك انهم كانوا مشبهة» وأسمع 
المشبّهة من العالم يقولون مثل ذلكث» وأرى جماعة من أصعاب الحديث من الإمامينة 
بطابقونهم على هذه الحكاية » ويقولون ان نى التشبيه إنها أخذناه من المعتزلة فأوجب 
أن تروى لى حديثا يبطل ذلكك . 

فقال : هذه الدّعوى كالاولى' ولم يكن فسلمفنا من يدين بالدّشبيه من طريق المععى 
و إنَّا خالف هشام و أصحابه جماعة أصداب الى عبدالله - عليه السلام - بقوله فى الجسم » 
فزع أن" الله تعالى جسم ليس كالأجسام » وقدروى انّهرجع عنه ولميصح منها [ لاماذكرت . 

فأمًا الرّد على' هشام والقول بننى التّشبيه » فهوأكثر من أن يحصى' من الرواية 
عن آل محمد - علبهم السلام - . 

وأخبرنى ابوالقاسم جعفر بن #مد بن قولويه عن #مدابن يعقوب» عن محمد 
ن احمد بن الىعبدالله» عن محمّدبناسمعيل» عن الحسين بن الحسن » عن بكر بن صالح و 
ا حسن بن سعيد» عن عبدالله بن المغيرة » عن محمدبن زياد» قال سمعت يونس بزنظبيان 
قول و دلت على أبى عبدالله - عليه السسّلام - فقلت له إن" هشام بنالحسم يقول فى الله 


للشيخ المفيد ابى عبدالله محمدبن محمدبن النعمان ق” 


فقال : قد أخطأت المعتزلة والحشويًّة فها ادعوه علينا من خلاف حماعة أهمل 


1١ 
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تعالى قولا” عظيماً إلا انى اختصرلكك منه احرفا: يزعم ان الله تعالى جسم لأن" الأشياء 
شيثان : جسم وفعل الجسم » ولانجوز أن يكون الصّانع بمعنى الفعل » و يحب أن يكون 
بمعنى الفاعل فققال ابوعبدالله - عليهالسّلام - يأونحه أما عل أن” الجسم محدود متناه #تمل 
الزيادة والتقصان . وما احتمل ذلك ككان لوقا [ فاذا لاببتى بين الخالق] والمخلوق 
فرى . 

فهذا قول الى عبد الله عليه السّلام ‏ وحجنته على هشام فها اعتل” فيه لمقاله فكيف 
يكون قد أخذناه عن المعتزلة لولا قلّة الدّن . 

قلت له : فإنهم بزعمون أن" الجراعة كانت تدين بالجير والقول بالرّؤية حتىنقل 
حماعة من المتأخرين منهم المعتزلة عن ذلك فهل معنا رواية مخلاف ما ادعوه . 

فقال : هذا أيضا تخرص علينا كالول مادان أحد من أصحابنا بالجير إلا أن يدون 
عاميا لايعرف تأويل الأخبار» أو شاذ أ عنحاعة الفقهاء والنّظار . والرواية فالعدل ونى 
الرؤية عن آل محمد عليهم السّلام - اكثرمن أن يقع عليها الإحصاء . 

أخيرنى مد بن مهل بن احمد الديباجى » قال حدثنا أبومحمّد قاسم متعفيز بن 
بح بن النصرى» قال حدئنا ابويوسف يعقوب عن أبيه عن حجّاج بنعبدالله» قالسمعت 
جعفربن مهمد - علي هالسّلام - وكان أفضل من رأيت من البشر والعلمآء وأه ل الفضل» 
وقد سثل عن أفعال العباد . فال : و كلما وعدالله أو توعّد عليه فهو م نأفعال العباد » . 
قال : وحدثى أبىعن أبيه على ب نا حسين ‏ علي هالسّلام - قال» قال رسولالله - صلتىعليه و 
آله فىبعض كلامه : « إنما هىأعماتم ترد عليكم ؛ فن وجد خيراً فليحمدالله و من 
وجد غيرذلكث فلا يلوم [ لا نفسه» : 

فأما ننى الرّؤية عن الله تعالى بالأبصار فعليه إحماع الفةّهاء والمتكلّمين من العصابة 
كافة إ لاما حى عن هشام فى خلافه والحجج عليه مائرويه عن الصادقين رع). 

فن ذلكك حديث احمد بناسعق » قال كتبت إلى ألى الحسن الثّالك ‏ عليهالسّلام 5 
أسأله عن الرّؤية فكتب جوابه: ليس تجوز الرّؤية مالم يكن بينالرَافى والمرن هواء ينفذه 


للشيخ المفيد ابى عبدالته محمدين محمدين النعمان 0“ 


البصي فْتى انقطم الهواء و عدم الضياء لم تصح الرؤية» وى و جوب اتصال الضياء بين 
الرائيء و المرنىء وجوب الاشتباه » والله يتعالى' عن الاشتباهء فثبت أنه لانيجوز عليه 
سبحانه الرؤية بالابصار . 

فهذا قول الى الحسن ‏ عليه السّلام - و حجّته فى ننى الرؤية » و عليها اعتمدكل” 
من ننى الرّؤية منالمتكلّمين» وكذلكك الخبر المروى عن الرضا ‏ عليه السلام - وثبوته 
مع نظاير و قكتالى المقدم ذكرهما يغنى عن إبرادهماى هذا المكان . 


فص-لى 


0 من الحددث عنه و الحكايات 


اخيرلى الشديخ ابوعبدالته » قال أخيرنى ابوالحسن أحمد بن محمد بن الحسن بن 
الوأيد عنأبيه »عن سعد بن عبد الله » عن أحمد بن #مد بن عسى » عن دونس بنعبدال رمن 6 
عن بعض أصحابه عن خيثمة » عن ألى عبدالله ‏ عليهالسلام - قال : دخلت عليه» أودعه 
وأنا اريد الشتخوص عن المدينة » فقال :م أبلغ موالينا السلام » وأوصهم بتقوى الله 
والعمل الصّالح» وأن يعود صميحهم مر يضهم » وليعد غنيتهم علىفقيره, » وأن يشبدحيهم 
جنازة متهم » وأن يتلاقوا فى بيوتهم ؟» وليتفاوضوا عل الذين فإن ذلكث حياة لأمرناء 
رحاللّه عبدا أحيا أمرنا.و أعلمهم ياخثيمة» إنا لانغنى عنهم من الله شيا ["لابالعمل الصالح » 


١ 3‏ 
وإن” ولايتنا لاتنال "لا بالورع 6 وإن” أشد الناس عذايا وم القيامة من وصدف عدل؟ ثم 
خاأفه لغيره» 1 


قالالشيخ : وأخدمرقىابوالحسن احمد بن مد عن أبيه » عن سعد بنعبدالله» عن احمد 
ن #مدءن عيسى » عن يونس بن عبد ال رمن » عن كثير بن عاقمة» قال»قلت لأبىعبدالله 
- عليه السلام - : وأوصني» قال : واوصيكك بتقوىالله والورع والعبادة وطول السجود 


"١ 
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وأداء الأمانة و صدق الحديث وحدن الجوار» فبهذا جآءنا محمد صلّىالله عليه وآله - 
وصلوا عشابر م وعود وا مرضا م وأحضروا جنايزهم » وكونوا لنا زيناء ولاتكونوا 
علينا شينا » حببونا إلى اناس ولا تبغضونا إليهم » جروا إليناكل” مودة» وادفعوا عنا 
كل قبيح» فا قيل فينا من خخيرفنحن أهله» وما قيل فينا من شر فوالله ما نحن كذلكك» لنا 
حق فى كتابالله وقرابة من رسولالله - صلَّىالله عليه وآله ‏ وولادة طيّبة فهكذا قولوا» . 

ومهذا الاسناد عن الخلى » عن حميد المانى » عن يزيد بن خليفة قال » قال لنا 
ابوعبدالله ‏ عليه السلام - 507 : «نظرتم والله حيث نظرالله» واخترتم من اخختارالله» 
أخذ النّاس عيناً وشالا” و قصدتم قصد #مّد (ص) : نم والله على المحجة البيضاء » 
فأعينوا علىذلككث بورع واجتهاد» فلمًا أردنا أن مخرج قال : وما على أحد م إذا عر فهالله 
بهذا ألابعرفه اناس به» انه من عمل للشّا س كان ثوابه على النّاس و من عمل لكان 
ثوابه على الله ». ْ 

قالء وقال اسن عليهالسلام لرجل : ديا هذا لاتجاهد الطلب جهاد المغالب» ولا 
تتكل على القدر اتكال المستسلم » فإن ابتغاء الفضل من السّنة والإجال ف الطلب من 
العفّة » وليس العفة بدافعة رزقا ولاالحرص بجالب فضلا » فإن الرّزق مقسوم والاجل 
موقوف واستعال الحرص يورث المائم » . 

قال: و وأنى' رجل أبا عبدالله(ص) فقال له : «يابن رسو لالله أوصنىءفقال : رلا 

يفقدك الله منحيث أمرك» ولابراك منحيث نهاك . فقال له: وزدنى» » فقال: ولاأجد 
مزيداً» . 

قال» وقال الباقر علي هالسّلام - : وما أنعم الله على عبد نعمة فشكرها بقابه |”لا 
استوجب المزيد قبل أن يظهر شكره على لسانه» . 

قال » وقال ابوعبدالله ‏ عليهالسّلام _ىأديه لأصحابه « من قصرت يده عن المكافاة 
فليطل لسانه بالشكر» . 


قال» وقال 00 عليه السلام م ومنحق” الشكرلله على نعمته أن يشك رمن أجرىتلكك 


للشيخ المفيد ابىعبدالله محمدبن محمد بن النعمان "7 


النعمة على يده .قال » وقالسلان رحمةالله عليه - : و أوصانى خليلىرسولالله - صلىالله 
عليه وآله ‏ بسبع لاأدعهن علىحال : أن أنظر إلى من هودوف ولا أنظر إلى منهوفوق» 
وأن احب الفقرآء وادنو منهم» وأرى قول الحق” و إنكان مراء وأن أصل رحمى و إن 
كانت مدبرة» و أن لا أسأل الدّاس شيئًا . و أوصانى أن أكثر هن قول : لاحول ولا 
قوة الا بالله » فإنتهاكنز م نكنو زالجنة» . 

قال » وقالابوعبدالله - عليهاللام - قال رجللابىعبد الله صلوات الله عليه -: 
وم نأعظٍ النّاس ف الدنيا قدراء؟ . فال : ومن لم يجعل للدنيا خطراء . وقال رسول الله - 
صلّى الله عليه وآله : وثلائة منمكارمالأخلاق: إعطاء من حرمكك » وصلة من قطعكك » 
والعفو عمسن ظلمكث») 

قال الشسيخ المفيد : أخيرنىابوالحسن احمدين مد بن ا حسن عنابيه ؛ عن سعد بن 
عبدالله وممّد بن عيسى » عن يونس بن عبد ا رحمن » عن صفوان » عن منصوربن 
حازم » عن ألى حمزة العالى » عن على'.نالحسين ‏ علمهما السلام - قال» قال رسول الله - 
صلى الله عليه وآله : وثلاث منجيات وثلاث مهلكات » فأما المنجيات فخوف الله ف 
السّسّ والعلانية والعدل فى الرّضا والغضب والقصد ف الغنا والفقر . وأما المهلكات فشح 
مطاع وهوى متيع وإمجاب المرء بنفسه » . 

تمت الحكايات عن الشسيخ الى عبدالله الفيد ‏ قد سالله روحه ونتورضرحه ‏ . 

والحمدلله رب العالمين وصلىالله علىسيّدنا محمد التبى و آله الطتاهرين وساتم 


2 


كثيراً. 


١, 


سيدنا الشريف النقيب 4/١‏ 


لم يصرح بامم الثسريف اذى صدف الكتاب له ء والمترجتّح أنه هو اليد 
الششريف الرّضى محمد بن الحسين - قداس سرره ‏ كما ذكرنا قراءن ذلكك فى التدمهيد 
الى صدرنا يهالكتاب . 

من ذهب إلى العدل منالمءتزلة 5/١‏ 

القول بالعدل وتنزيه البارى عن فعل الظلم والقبح يشترك فيه الشسيعة والمعتزلة 
ولذلكثك يطلق العدلية على كلا هذ نالفر ين إلاان” بيهم بعض 2 لفات ففروع مسائله 
تصدى المصدف ببيانم! فى مواضعه من هذا الكتاب . 

التطيف من الكلام //١‏ 

اللنطيف من الكلام أبحاث #تلفة <ول مسائل لاتدخ لتحت المسائل الأصلية من 
عم الكلام وانكانت لها ارتباط ومناسبة مها » وكثير منها مما مث عنه الفلاسفة فى كتمهم 
ومؤلفاتهم وراج البحث عنها فى الألسنة بعد ترحم ةكتب الفلسفة إلى العربينة » وتعرض لا 
المتكلمون وعنونوها فى ضمن أحانهم وأبدوا آراتهم ونظرياتهم فيها . 

وقد أفرد ابو محمد بن حزم الظاهرى الاندل وى مجانداً من كتابهن الفصل ف الملل و 
التتحل» لذكر هذه المسائل فقال : والكلام فىامعانى التى يسميها أهل الكلام باللطائف» 
فذكر فا أمثال هذه المسائل الى ذكرها المصدّف من مباحث الجواهر والأعراض » 
المعتزلى هذه الدلفظة فى موارد كثيرة من كتابه الموسوم ب والانتصار» الُذى رده به على ان 
الراوندى فى نقضه عل الجاحظ فىو فضيلة المعتزلة» » مرادفاً للمسائلالغامضة والدقيقة له 
من المسائل الكلاميّة ثما يحتاج إلى إمعان النّظر وإعمالالروية فيهاء فال فى سياق كلام له 


84 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


عن ألى الهذيل العلااف والدفاع عا نسب إليه من الأقاويل : 

وفانما ذكرالكلام فى فناء الاشياء ويقاتها والقول ف المعانى والكلام فى المعلوم و 
المجهول والكلام فالتولد و الكلام فىإحالةالقدرة على لظام و الكلام فى المجانسة والمداخلة 
والكلام فى الانسان والمعارف » وهذه ابواب من غامض الكلام ولطيفه» انتهى . وقد 
تكرر منه هذا التعبير فىالكتاب المذ كور . 

وكذا قد خصص احمد بن نحجى بن المرتضى اليمنى المتوفتى سنة 84٠‏ ه من أفاضل 
أعمة الزيسدية القانمين فىاليمن جز 7 من كتابه و البح الزخار» لذكر هذه المسائل وسماه 
0 رياض الأفهام فاللطيف منالكلام ا 

ماكان وفاقا منه لبنى نوبخت 4/١‏ 

بنونوخت بيت معروف من الشيعة منسوبون الى نوخت الفارسى المنجم »نبغ منهم 
كثير من اهل العلم والمعرفة بالكلام والفقه والاخبار والاداب» واشتهرمنهم بعلم الكلام 
حماعة أشورهم ابوسهل اسمءيل بن على النوكتى وابوحمد الحسن بن مومى النوختى » وكان 
فم إلام بالفلسفة وسائر علوم الأوائل و نظر فى الاصول واطّلاع على الكتب الفلسفيّة 
المترحمة الى العربية ى عهد الدولة العباسية . 

و من هذه الجهة كان لبعضهم #الفات يسيرة فى خصوص بعض المسائل مع سار 
متكدمى الامامية واهل الفقّه والحديث منهم تعر ضالمصدف لجملة :لما فىاثنا فصو لهذا 
الكتاب واشار الى من بو افقهم فى تلكث المسائل او عخالفهم 

فاستغائه اذى .. . ١6/١‏ 

سورة القصص 0001 

وان من شيعته لابراهيم ١/1‏ 

سورة الصافات 1م 

الجارودية 7/8 


اختصاص الجارودية برصحة الاسام سمة الُشيّع من جهسة أننهم يبقدمون 


بالشسشسة سلما شا ل م سسسية د 


الحواشى والتعليقات هم 


امير المؤمنين - عليه السلام ‏ ويقولون إنّه اففض ل الخلق بعد رسولالله (ص) وأن الإمامة 
كانت له (ع) ولم يكن يجوز لاحد أن يقوم مقامه» ومندفعه عن ذلكك المقام فهو طى 
هالكث . و برون أن النصّ عليه بالإمامة كان بالوصف دون التّسمية معنى أن" النبى 
وإن لم يصرّح باسمه إلا انّه نص عليه بأوصاف واضحة لم يكن يوجد إلا فى شخصه و 
بجعلون ذلكث بمنزلة النص عليه باسمه » وان الامة قصروا حيث لم يتعرضوا للوصف 
ولم يطلبوا الموصوف . 

والجاروديّة منسوبة إلى الى الجارود زياد بن منذرالعبدى كان من أصعاب الىجعفر 
الباقر - عليه السّلام ‏ وتغير لما خرج زيدبن على (ع) . 

اسم الاعتزال ١١/1‏ 

قال قاضى القضاة احمد بن خخلكان المتوفى سنة 581 ه ىن ابهالمعروف «وفيات 
الاعيان» 'ذيل ترحمة واصل بنعطاء ما نصّه : وذكرالسمعانى المتوفىسنة 517ه ىكتاب 
والانساب» قت رحمة المعتزلى أن” واصل بن عطاء كان يحلس إلى الحسن البصرى - رض الله 
عذه - فلما ظهر الاءتلاف وقاات الخوارج بتكفيرمر تكب الكبارٌ» وقالت الجماعة بأنتهم 
مؤمنون وإن فسقوا بالكبارٌ فخرج واصل بن عطاء عنالفريقين وقال إن الفاسق منهذه 
الامّة لامؤمن ولاكافرمنزلة بين منزلتين فطردهالحسن عنمجلسه فاعتزل عنه وجلس إليه 
عمروبن عبيد فقيل لها ولاتباعها معتزليون . 

قالعلا"مة اليمن نشوان .نسعيد ى«شرح رسالة الهورالعين»': وسميات المعتزلة 
معتزلة لقولهم بالمنزلة بين المنزلتين » وذلكك ان" المسلمين اخمتلفوا فى أهل الكبائر من اهل الصّلوة» 
فتّالت الخو ارجه كفار مشركون .وقال بعضالمرجئةانهم مؤهنون لإقر ارهم باهو رسوله 
وبكتابه وبما جاء بهرسوله وإن لم يعملو ابهءوقالت المعتزلة لانسميهم بالكفر ولابالإعمان 
ولايقولون انهم مشركون ولامؤمنون ولكن يةولون انهم فساق فاعتزلوا التّولين حميعاً 
وقالوا بالمنزلة بين المنزلتين فسمسوا بالمعتزاة . وعن الدّاس من يقول إنما سموا معتزلة 


وج + ص 5.م طبع ايران . ا؟لصض 7964 د 7560. 


سس ما ل 


1م اوائلالمقالات فىالمذاهب والمختارات 


لاعتزالهم مجلس الحسن بن ابىالحسن البصرى وكان الّذى اعتزله عمروينعبيد ومن تبعه» 
ذكر ذلكك اين قتيبة فى المعارف ' . 

قال #مد بن اسمق الندم ف كتابه القيم والفهرست» : كان واصل.ن عطاءالغر ال 
طويل العنق جد حتى عابه بذلكت عمروبن عبيد» وذلكك انه لما حضر واصل يوم اراد 
مناظرة عمرو فرآه عمرو من قبل أن يكلّمه قال : أرى عنقا لايفلح صاحها . فسمعه 
واصل فلما سلّم و جلس قال لعمرو : أ علمت ان" من عاب الصنعة فقد عاب الصانع 
لتعلق ما بينهما ؟ ذاسترجع عمرو وقال لااعود الى مثلها يا ابا حذيفة » ثم ناظره و اصل 
فقطعه وله منالتصانيف ... وكتاب المنزلة بين المنزلتين. . . وكانت ولادته فسنة ١٠م‏ 
للهجرة بمدينة رسول الله وتوفتى سئة 11 . 

وق «الانساب» هكذا : المعتزلى » هذه النسبة إلى الاعتزال و هوالاجتئاب و 
الجباعة المعروفة هذه العقيدة إنا سمّوا بهذا الاسم لأن” ابا عئمان عمرو بن عبيد البصرى 
أحدث ما أحدث منالبدع واعتزل مجلس الحسن البصرى و حماعة معه» فسمّوا المعتزلة 
واعتقادهم مشهورة معر وفة يطول ذكرها " : 

اختلف الباحثون فى وجه تسمية هذهالفرقة بهذا الاسم وعلدّة إطلاق الاعتزال عليهم 
كما بجده المراجع إلى كتب المقاللات ككتب البغدادى واليمنى والشبرستانى وغيره, . وقد 
ارتأئ بعض متأخرى الباحثين من الافرنج ومن سواه, فى ذلكك آراء وافتراضات بعيدة 
عن الصّواب لا نتعرض لذكرها . و هولاء كثيراً ما يعرض لهم الخطاء فى أمثال ذلكك 
الأحاث» وبميلون إلى آراء وظئون لانصيب لها من الصواب بمجرد الاعتّاد والرّكون 
إلى أوهام ومناسبات افتراضيته ويتخيلونهاكأنتها حقائق راهنة . 

وما أورده المصدّف - قدّس سرّه - هوأشهر ما قيل فى ذلكك ؛ بيده تصر مات 
أكابر أهل الفن” مضافاً إلى قرب زمانه من زمن حدوث هذه النسمية ومعاصرته لبعض 
أكار المعتزلة كابى القادم البلخى والقاضى عبد الجبار الرّاز ى و الى سعيد الاستخرى والى 
تددن -١‏ اسالى» السيد المرتضى ج ١‏ دن ١١4‏ طبع مصر . 


؟ انظر تكملة الفهرست ص ١‏ من طبعة مصر م4١‏ هاج 
وجه الورقة مه طبع اروبا . 


الحواشى والتعليقات 4 


الحسين البصرى وغير هم ثما يظهر شهرة ما أورده من وجه التّسمية فى ذاكك الزّمان وعدم 
تعرض منهم لخلافه . 

وإن دأن بالمخلوق والماهيّة 5١/7‏ 

كان ضرار بن عمر الضَّّى الغطفانى من صحب شيخا المءتزلة واصل بنعطاء وعمروين 
عبيد ثم تبع جهم بن صفوان ف القول ملق أفاعيل العباد برأت منه المعتزلة 1 

والقول بالمخلوق هو مقالة المجبّرة ان كل ما يكون ف العبد م نكفر و إبمان و 
طاعة ومعصية فالله تعالى فاعله ولافعل للعبد فىشبىء منها » والقول بالمهية هوماكان بزحمه 
ان الله تعالى ماهية لايعلمها الاهوخلافاً لجمهور المءتزلة وسائرالفرق. وقدحكى الشبرستانى 
هذه المقالة عن الى حنيفة وحماعة من اصصابه ايضاً ' . 

ما ذهب إليه فى معانى الصفات 7/7 

لم اقف على وجه عدالفته لسائر الشيعة فى باب أسماء الله الحسنى' إلا مأ جاه 
من إطلاق لفظة أنه جسم لاكالاجسام والذى حكى رجوءه عنه» وقد سأل عن الإمام 
ألى عبدالله جعفر بن مد الصادق - عليه السلام عن اشتقاق أسماء الله تعالى فأجايه بما 
هوموجود فى كتب د فىالإمامية كالكليى' والصّدوق - قدّس سرهما - وليس فالرواية 
المذكورة عذالفة لما عليه سائر الشتيعة بل يستفاد من تلك الرواية جلالة قمره وعظم محسله 
عند الإمام ‏ عليهالسلام - . 

أمًا ما ذهب إليه فى معانى الصّفات فيحتمل أن يكون إشارة إلى ما نسب إليه ى 
السنة أهل المقالات من أنّهكان يقول إن" القدرة والسّمع والبصروالحيوة والإرادة فالله 
تعاللمصفاف لايقال إنتها قدممة أو محدثة وانئها ليست هىهو ولاغيرهكما نسبه إليهالبغدادى 


. 1١١4 ص‎ ١ الملل والتحل جح‎ (١ 
انظرباب معانى الاسماء واشتقاقها بن كتاب م اصول الكافى » للمحدث الكلينى‎ ه١‎ 
طبع ايران لليلامة‎ ١ ه قدس الله سره - وص ”7؟ و١ من شرح الكافى ودسرآة العقول » ج‎ 


المجلسى - رحمةالله عليه 2 


لص حا ع 2 


سس ا م 


مم اوائل المقالات ف ىالمذا هب والمختارات 


والشهرستانى وغيرهما . و فى امرهذه السب إليه وإلى سائر متكلمى الشيعة تأملحيث 
م ينقل ذلككث عنهم إلا بواسطة خخصومهم من المءتزلة كالدّظام والجاحظ و غيرهما من لا 
يمك نالاعتاد علمهم عمجردها لأتهامهم بالتتحامل والتتشنيع عليهاذكان لسناً نظاراً ومجادلاة 
حاضرالبدمهة يناظر هؤلاء و بفحمهم فقد ذكر المسعءودى خير مناظرته لالى الهذيل وقطعه 
إيَاه . 

ويذكره الفيرستان فى كتابه ويقول : وهذاهشام بنالحكم صاحب غورالأصول 
لاجوزأن يغفلعن إإزاماته على المعتزلة » وكثيراً ماكانوا بردّدون أمثالٍ هذهالعبارات ففمقام 
الجدل والمناظرة و يحرى على ألستتهم لإلزام الخصوم أواستخراج ما عندهم منالجواب 
فيذسبهخصومهم إلمهم تشنيعاً فليس ببق اعّاد علىما حي عنهم من هذا القبيل » والمصنّف 
حك ما نقل عنهم فألسئة أهل المقالات وسيشير فى موضع آخر إلى ترديده فىصصّة أمثال 
هذه النسب إليه وانتها من محخرصات المعتزلة عليه . 

والعامة المنتسبون إلى الحديث ١94/4‏ 

تكرر ذكرامم هذه الفرقة ف الكتاب وهؤلاء هم الذينكانوا يأخذون بظواهر 
الأحاديث والروايات يغير تأويل فها يحب فيه التأويل أوطرح لما يلزم فيه الطرح . 

والعلة فى ذلكك أن السنة التبوية لم تكن مجموعة ومدونة فى عصرالرّسالة حتّى 
لايتطرّق إلمها الز يادة والتقصان والتحريف والتصحيف» وكانت متفرقة ببن الصحاية 
د أد ر كوه وأحذوا مله و فم المى والمدنى والبدوى والحضرى وغيرهم 6 فكانوا هم 
المرجع فى ما "ممعوه عن رسول الله (ص) أو شاهدوه من أفعاله وتقريره» وكثيراً ماكان 
يعرض لهؤلاء سبو أونسيان أو تصحيف من جهة طول المدة بين استاعهم وروايتهم . 
ثم انقضى عصر الصحابة وجاء بعدهم الطّبقات الملاحقة من التشابعين و أتباعهم 5 
من تأخرعنهم » وقد زاد أمرالحديث ال مروى اختلالا من جهة ما حصل فيه من الوضع و 
والتدليس والكذب وما ولده فيه الزنادقة و غيرهم ترويجاً لأباطيلهم أو طعناً فى أحكام 
الإسلام علىتفصيل نبه عليه العللاء فىمواضعه . 


الا ا 1ش ا 09092909999330 يي يدانا ادا نايدا كم 


الحواشى والتعليقات ٠‏ ىا 


وقد راج ذلكك على بعضغفلة المحد ثين فأو دعوا هذه الروايات ىكتبهم فاق من 

دهم من رأى تلكك الأحاديث موجوداً فالكتب ومروياً إليهم عمن يثقون به من أمثاأهم 
فقباوها على علاتها حتنى ماكان منها حالف الكتاب والسنة القطعرة الثنابتة أو ما يناقفض 

بعضها بعض] أوخالف العقل اغتراراً بأنها أحاديث صحيحة مروبئّة . ظ 
وقدكان تفاق, أمرهم منجهة اتتباع السواد الأعظم منعامة الناس لهم ىأواسط 

الدولة العبّاسيءّة وجرى من أجل ذلكك مالايسع المقام لذكره» وهؤ لاعهم العامة المنتسبون 
إلى الحديث الذي نكانوا يلقّبون بالحشوية أيضاً لقبولهم للأحاديث المحشّوة بالأباطيل 
ونديتهم بالاعتقاد بمضامينما من أنواع الأباطيل والمنكرات' على تفصيللايسعها المقام 

ونبدّه عليه أهل الفن" فى مؤلفاتهم . 
المتسمون 
انظر والقاموس » ذيل مادة «ومم) . 3 
على أنتهم لفسقهم فى انار مخلدون ٠١/5‏ 

قال الشيخ المفيد ‏ رحمهالله - فى تاليفه والجمل» أوو النّصرة فى حرب البنصرة » : 
واجتمعت الشياعة على الحكم بكفرغاربىعلى” ولكته, لم مخرجوه, بذلكك عن حم 

ملة الاسلام إذ كان كفرهم من طريق التّأويلكفرملّة ولم يكفروا كفر:ردة عنالشرع 
مع إقامتهم على الجملة منه وإظهار التسبادتين والاعتصام 0 كبر لخر 3 
عن الإسلام و إنكانوا بكفرهم خمارجين من الإيمان مستحقين اللعنة والخلود فى النار 
حسبم قدّمناه» وكل” من قطع على ضلال تحاربى على من المعتزلة فهويحكم عليهم بالفسق 
واستحقاق الخلود ف النار ولا يطلق علبهم الكفر ولا عم علمهم بالإكفار » والخوارج 
مكفرى أهل البصرة وأهل الشام و حر جومهم بكفرهم الذى اعتقده فيهم عن الاممان -:. 


١‏ قال فى«الحورالعين» : وسميت الحشوية لانهم يحشون الاحاديث التى لا أصل لها 
- صلى الله عليه وآله وسلم ‏ أىيدخلونها فيها وليست منها. 


فى الاحاد يثالمروية عن رسول الله 
؟د ص ١4‏ طبع نجف . 


ج٠.‎ ٠١14 ص‎ 


4 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


ان التكليف لايصح إلا بالرّسل 7١/1‏ 

هذا البحث المءنون ىكتب المتأخدّرين بعنوان وجوب البعثئة و قد نسبوا الخلااف 
فيه إلىالأشاعرة ؛ والمصدّف خصّ وفاقالإماميّة فىهذه المسألة إلى البغداديين منالمعتزاة 
لكن فالتسجريد وغيره نسبة الوفاق إلى المعتزلة بدون تخصيص . 

فى الفرق بين الرّسل والأنبياء 4/> 

انظر مجمع البحرين للشيخ الطرعىالمتوق ٠١81‏ ه . مادة وبأ ووعزم» . 

وتقللبكك فى الساجدين ١7/8‏ 

١١9 7١4 سورة الشعراء‎ 

ان عمه ابوطالب ‏ رحمه الله مات مؤمنا ٠١/8‏ 

الدلائل من الاثار المروية والأأثورة على إعانه ‏ رحمهالله ‏ وانته إنّا كان لايظهر 
إيمانه على ملاء من الناس استعداداً لحفظ رسول الله (ص) ونصرته وتأييده و أن لاجد 
قريش فيه مساغاً لاقول والطّعن » كثيرة » والآبيات المنسوبة إليه فى ذلكك مذكورة ف 
كتب السير والأخبارلايتكرها إلا معاند» وللمصدّف هذا الباب رسالة #تصرة أورد 
فمها كثيراً منها مما يدل" دلالة واضحة على إبمانه » وقال فى اولها انّه قد أشبع الكلام فى 
ذلكك فى كثير من كتبه وأماليه المشبورات . 

ولاتزال تلكك الرسالة النفيسة مخطوطة » ويوجد بلطف الله تعالى نسخة منها فى 
مكتبتنا الخاصة التى تضم" بعض نفائس المخطوطات و نوادرها . ج 

فى معنى الرجعة اختلاف 4/94 ظ 

الاختلاف اذى أشار إليه هوان حماعة منالشيعةكانوا يؤ و لون الأخبار الواردة 
فى الرجعة على طريق الاستفاضة إلى رجوع الدّولة ورجوع الأمر واانهى إلى الأنمّة (ع) 
و إلى شيعتهم وأخذهم تمجارىالاموردون رجوع اعيان الاخاص ء والباعث له على هذا 
التتأويل هوتمزهم عن تصحيح الفول بها نظراً واستدلالا واثبات عدم استحالتها عقلا" . 

ومحققوالاماميّة حيث صصّحوا هذا المعنى و بيتوا عدم لزوم محال عقلا فالقول 


الحواشى والتعليقات ‏ - اوه 


ما لعموم قدرةالله علىكل” مقدور وعدم منافاتم) للتتكليف قبلوا الأخبار بدون تأويل 
اضامينها وأجابوا عن الشبهالواردة علما. والذى وقع فعبارة الكتاب من وجوب رجعة 
كثيرمن الأموات» لعل" لفظ وجوب من زيادة النتساخ إذ المراد تصحيح القول بالرجعة 
نظراً إلى ورود تلك الأخبار المستفيضة لاإئيات وجوماء وقد تعرّض المصدف لذلكث 
بأبسط من هذا المقام مع عدم ذكرالوجوب كا هيلهنا فى فصل آخر . 

قال العسّلامة الإمام ااسَيّد محسنالعاملى ‏ ملّظله ‏ فى تأليفه القيم وأعيان الشيعة؛ 
مائفة + شال التشريف المرتضى علم الهدئ فى المسائل الى وردت عليه من الرى عن 
حميقَة الرّجعة فأجاب بأنالّذى تذهب إليه الشسيعة الإمامية أن الله تعالى يعيد عند ظهور 
المهدى قوماً من كان تقدم موته من شيعته وقوماً م نأعدائه » وان" قوماً منالشنيعة تأولّوا 
الرّجعة على أن" معناها رجوع الدّولة والأمر والنّبى من دون رجوع الأشخاص وأحياء 
الاموات ' . ج 

محمد بن شبيب ١7/84‏ 

#مّد نشبيب متكلم بصرى وافق المءتزلة فى بعض الاراء والمرجئة فى بعض أخر. 
قال البغدادىانّه وقف فى وغيد مر تكو الكبار وأجازمنالله مغفرة ذنومم من غيرثوبة» 
والشّرستانى عد محمد بن شبيب م نأصحاب النظّام وفال انه خالفه فى الوعيد وف المنزلة 
بين المنزلتين . 

المفاضلة بين الانبياء والملائكة ٠١/١١‏ 

انظر« حار الانوار اج 15 ص ؤه*" طبع امين الضرب للعلامة الحافظ مولانا 
عسل باقرالمجلسى من أعاظر علاء الإماميّة » تو سئة ١111‏ هء وهذا الكتاب حمسة و 
عشرون مجلدا ضخما نحوى مقالات شرعنا فى كل" عم وباب آية أو رواية أوحكة أو 
تحقيق أوتار يخ حت ىكاد أن يكون كدائرة معارف كبرى للعلوم الاسلامية . 

وقال العسّلامة العليم اليد هبة الدئن الشتّبر ستانى الشتهير فى تأليفه المنيف « اطيئة 


اج رد ++( طبع دمشق . 


3 اوائل المقنالات فى المذاهب والمختارات 


والاسلام» : لم يعمل مثله أى مثل البحار فى الاسلام <تى الآن '. قال المحدّث الجليل 
القمى ‏ رحمةالله عليه - فى ديباجة فهرسه لكتاب البحارالّذى سمّاه وسفينة نحا الأنوار»": 
' تأت الدهور عمثله أى مث لالبحار <سنا ومهاء . . . لم برالناظرون ما يدانيه نوراً وضياء 
...ل يعهد ف الأزمان السّالفة شبيبه صدقاً ورفاء» وهوكتاب جامع لدر رأخبارالائمّة 
الأطهار و مشتمل على أنواع العلوم والحكم والأسرار . ج 

ووافقهم على ذلكث أصحاب الحديث ١١/١١‏ 

انظر ملحق امالى للسّيد المرتضى " . 

لاهى هو ولاغيره ؟١//‏ 

لم يكن ف الصّدر الأول وزمن الصّحابة والتابعين وض ف هذه المسائل وتدقيق 
عن معانيها بل كانوايثبتونلله - تعالمشأنه ‏ ماأطلقه على نفسه من صفاته مع نف الماثة والمشامهة 
بدون تعرص للتأويل أوالفرق بين صفات الذات والعقمل» ولما نشأت المعتزلة وتكلّموا 
فىهذه المسائل ونحثوا عن معانيها أخذ اسلف من أهل الأآثر أيضا يتكلّمون فا . 

وإذكانت المعتزلة ينفون أن يكون لله تعالى صفات غير ذاته قابلهم جماعة من أهل 
الآثر والحديث بالمبالغة فى الإثبات وانتهاصفات قدمة قائمَة بالذات ولم يكونوا يتجاوزون 
عن أمثال هذه التّعبيرات وكان بعض هؤلاء مثل عبدالله بن سعيد والقلانسى والمحاسبى 
محتجون علها عناهجكلامية غيرمضبوطة حتى جاء الأشعرى و انحاز إلى حزهم وأيّد 
مقالاتهم بالحجج الكلامية على طريق خصو مهم من المعتزلة إذكان هوق بدء أمره متلمّذا 
على أبى على الجبانى و عارفاً بمناهج أنحائهم ثم" رجع عن مسلكك المعتزلة و انتصرلمقالة 
السلف » فأبدع هذه المقالة الى أشار إليها المصدّف ‏ قدّس سرّه ‏ و قال إنّة قول لم 
يسبقه إليه أحد مممّن قبله . 

ظ فارق به سائر أهل التتوحيد ١/١7‏ 

ابوهاثم الجبانى أحد شيوخ المعتزلة ورؤسائهم الثلاثة التذين افترقت المءئزلة على 

١ج‏ وص١١‏ طبع بغداد. 1١‏ مسجلد ين طبع نجف . 

م- ص ومم طبع طهران ونام ره.ج 


سيل سدم 


الحواشى والتعليقات 1 


ممم 


مذاهيهم » وقد سلكك المتأخر ون كالقاضى عبدالجبار بن احمد الرّازى و غيره مسلكه و 
اتبعوا طريقته» وقد اشئهر فى كتب الكلام نسبة الول بالأحوال إليه؛و قد خالفه فذلكك 
سائر المعتزلة » فمنشاء الخلاف أنتهم قالوا لاخلاف فإثبات تعلق بينالصفة والموصوف 
كالعالم والمعلوم والقادر والماقدور وغيرهما وإنّما الخلاف نى أن ذلك التعدّق هل هى 
بين الذ"ات العالمة وبين المعلوم أوبين صفة قَائمّة بالذاات حقيقة مغايرة لها وبين المعلوم ء 
فذهبت طائفة إلى أنها بين الذات وبين المعلوم » و ذهبت حماعة إلى أننها بين الذات و 
الصفة وسمّاها ابوهاشم ومنتبعهو حالا”؛ وقال إن كون العالم عالماً حال وصفة وراءكونه 
ذاتاً وهكذا ف الباق وقال : وأنها لاموجودة ولامعدومة ولامعلومة ولامجهولة » وقد قال 
بنظير هذا القول ايوبكر الباقلانى وابوالمعالى الجوينى أيضاً من الاشعرية ولكن لم يكن 
قولهما موجوداً فى زمان المصدّف لتأخر زمانهما عنعصره فلذلكك نسب الخلاف إلى 
الى هاشم وحده و قال إنّه فارق به سائر اهل التوحيد والكلام على هذه الاحوال نفياً و 
إثباناً مذكور ىله من كتب الكلام والمقالات و سيشيرالمصدف - قدّسممره ‏ فى فصل 
آخر إلها إشارة إحمالية وله م لطيف ق هذه و عنه الشمريف 
المرتضى فى كتاب «الفقصو لالمختارة»١‏ 

قال معت الشيخ ( يعنى المفيد ) يقول ثلثة اشياء لاتعقل وقد اجتهد المتكلمين 
فى تحصيل معانيها من معتقد.ما بكل حيلة فلم يظفروا منهم الا بعبارات تناقض المعبى فيها 
مفهوم الكلام : اتتحاد التصرانية وكسب النجاربّة واحوال البشمية » ومنارتاب فها 
ذكرناه ىهذا الباب فليتوصل الىابراد معنىمنها معقول اوالفرق بينهما فالتنافض والفساد 
ليع أن” خلاف ماحكنا بههوالصواب» وهمهات. 

وارتكب أشنع من مقال أهل الصفات ٠/١١‏ 

هه م القائلون بأن لله تعالمصفات مها كان موصوفاً عمفاهيمها, وله عل, به كانعالماء 
وقدرة 18 وفك ؤسارالصفات. ولماكانت المعتزلة ممن ينفون الصفات 


اج 7 ص كا 0 


بهذا المعنى بالغ بعض هؤلاء فى الإثبات إلى حد التّشبيه يصفات المخلوقينتعالى' عن ذلكك 
وهم التذين قصدهم المصتف فى كلامه . 

إطلاق القول عليه بأنّه مخلوق ٠١/١7‏ 

وردت آثاركثيرة عن طرق الإماميئة بالنتهى عن القول فى القرآن انّة لوق » 
إذ كانت هذه اللفظة قد برد فى اللغة بمعنى المك دوب والمفتعل قال الله تعالى : وإنسما 
تعبسدون” ممن' دون الله أوثّاناً وَتَخْلقدُون" إفكا » ' وقال ‏ عرّوجل” ‏ حكاية عن 
متكرى النّو 1 لاه جين بهذا فىالملة الآخرة . إن" هذا إلا اختتلاق »' 
فكان اطلاق هذه اللفظة فى 0 القرآن موهماً لكونهكذباً واختلاقا على ماكان بزعمه 
المشركون والملاحدة وسائرأهل الضّلال» لذلكك وقع المنع من اطلاقها فى ذلكك المقام و 
اجيز إطلاق مالا يوه مثل هذا المعنى كلفظ و محدث » وان هكلام الله وكتابه وونحيه و 
تعزيله ما يفيد انه غير أزلى وليس بقدىم إذكان وقع إطلاق هذه القبيل من الألفاظ عليه 
فى نفس كلام الله . 

وقد وقع بسبب هذه المسألة مشاجرات وفتن فى أيام الدّولة العياسية بين المعتزلة 
وأهل الحديث واضطهاد لأهل الحديث ومحنة ليس المقام مقتضياً لذكرها . 

وكذلكك اقول فى الصفات ١8/1م‏ 

لاخلاف قجوازإطلاق الأسماء والصففات على البارىتعالى إذا ورد به إذن الشترع 
وعدم جوازه فى صورة ورود منع شرعى منه » ووقع الخلاف فى مالم برد فيه رخصة أو 
منع وكان موصوفاً بمعناه » فقال قائلون بعدم افتقاره إلى التتوقيف والإذن المسرعى إذا 
كان معناه حاصلا فىحقّه تعالى ولم يكن إطلاقه موهماً لما يستحيل فىحقّه تعالىا » وقال 
آخرون إلى احتياجه إلى الإذن والتتوقيف ؛ وفصل آخرون بين الاسم والصّفة فنع ى 
الأول وأجاز فالثالى 2 

و مذهب الامامية هوما اختاره المصنف ‏ قدس سره ‏ لتطابق الأخبار المأثورة 


١7/ سورة العنكبوت‎ -١ 


"- سورة ص //؛ 


الحواشى والهليقات ١6‏ 


من أهل البيت (ع) عايه» وإذ ليس مأخذ الجواز والمنع ىهذا الباب دليلا عقلي واجب 

الانتباع أولفظيا لغوينا يتكلم فصصّته وفساده لايبى إلا الرّجوع إل الدوقيف» فيقتصر 
على موارد الإذن الشسرعى كما اختاره المصندف . 1 

وإن" المعنى فى جميعها العلم خاصة ١4/1‏ 

غرضه - قدّس سرّه ‏ أن" استحقاق ذاته تعالى' و تقدّس لهذه الصّفات ليس من 
جهة قياس عقإى” يدل" عليه » إذ قد عرفت أن” وصف البارى تعالى' لايجوز إلا بما وصف 
بدنفسه الكربمة فى كتابه أوعلى لسان نبيه(ص) وليس للعقول فذلكك مسرح» وإذ نرى 
أنّه اطلق عليه تعالىهذهالصدفات من السمع والبصروالإدراك وغيرهاء ونرى ان" الَذى 
نعقل منها ويفيده معنىلغتنا هوما برجع إلىالاحساس بالآلات والجوارح منالعين والاذن 
وسائرالقوى المحسوسة» ونعلم استحالة ذلكك فى حقّه تعالى شأنه فلابدٌ أن نحمله على معنى 
يصح إجرائه فى حقه تعالى وهوالعم » فُعنى كونه تعالى سميعا علمه بالمس.وعات ومعنى 
كونه بصيراً علمه بالمبصرات وهكذا ١‏ 

وعندنا انه تخرص منهم عليه 4/١4‏ 

اللَذى حكاه المعتزلة عنه هوأن علم الله تعالى! بالأشياء الموجودة بعلم متجدد عند 
حدوثم! وهو منالحكايات المختلفة عليه كما صرح به المصدّف والسَيّد المرتفى فى الشاف 
وستعرف حقيقة ذلككُ . 

كان هشام بنالحم فى ابتداء أمره يذهب مذهب الجهمية أتباع جهم ن صفوان » 
ثم رجع عن تلكث الطّريقة ودان بالقول بالإمامة بعد ما لنى الإمام الصادق ‏ عايهالسلام 
ورجع ع نكافنة ما الف مذهب الإماميّة م نأقاويلهى » وكان يناظر لحار لة بعد ذلكك 
ويعارضهم ويلز»هم بأشياء يعجزون عن الجواب منها ويورد أحياناً منالشبه والاعتراضات 
عليهم بقصد استخراج ما عند خصومه منها » فكانوا يتتّهمونه باعتقاد ذلكث الأقاويل 
والتديّن مها ويشتهر أمثال التّسب إليه وإلى غيره من الشّيعة» ويذكرها أهل التتأليف فى 
المقالات أمثال التظام والجاحظ وغيرهما ىكتبهم أو محكونها عنهم » ثم" اشتبه الأمرعلى 
بعض مولن الشتيعة فتقلوها فى كتمهم وأثبتوا الحكاية بذلكك عنه اعّادأ على نقل تلكك 
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التاقلين من خصومه » والمذاهب ب أن يؤخل من ألسنة قائلها أوممن يؤمن فى الكاية 
عنهم ولايصح الرجوع فى إثباتها إلى الخصوم المذهمين بالتتحامل . 

وقد أو رد الخياط المعتزلى فى كتابه والانتصار » ماكان محتج” بههشام علىهذا القول 
المنسوب إليه من النّل والعقل» وكذا مد بن عبدالكريم الشمهرستانى الأشعرى المتكلم 
المعروف كتابه م نماية الاقدام فى عم الكلام ) بعد أن نسب إثبات علوم حادثة بعدد 
امعلومات تحدث كلها لافى محل إلى جهم بن صفوان وهشام بن اللتكم » ذكسر ماكنان 
حتج بههشام على ذلكث » والمحتمل قوباً أن يكون هذهالحجج أو ردها هشام إلزا اا 
للمعتزلة كما أشرنا إليه» والله العالم . 

فيما انفرد ابوهاشم من الأحوال ١4/١5‏ 

اعلم » انه لم يكن لأهل العم فالصدر الأول خوضفهذهالأحو ال» وإنما اشتهر 
الخلاف فى ذلكتك عن زمن الجبائيين الى على ##مد بنعبد الوهاب وابنه الىهاشم حيث 
أثبتها ابوهاشم ونفاها ابوعلى وغيره»ء وقد أشرنا إلى تصوبر مذهيه فذلكت سابقا ونزيدك 
بياناً هيلهنا انّه يقول : العمل يدرك فرقاً ضروريا ببن معرفة الشّبىء مطلمًا وبين معرفته 
صفة إذ ليس يازم من معرفة الذات معرفة كونه عااماً أوةادراً أو حياً» ولاشكك ان" 
العقل يدرك اشتراك الموجودات فىشىء وافتراقها بأشياء آخرء وان”ما بهاشتراك فها غعر 
ما به افتراقها » وهذه قضايا عقلية لايكاد ينكرها عاقل وه, ى لامر جع إلى الذاات ولا إلى 
أعراض وراء الذات لأآن” ذلكك يؤدى إلى قيام العرض بالعر ض المستحيل عقّلا” فيعيئن 
أننها أحوال أى م ى صفات وراء الذات ععنى ان" المفهوم منها غبرما ع سن امات 2 
وللقوموخوض طويل فىهذه المسألة » و قد أثيتها القاضى ابوبكر الباقلانى و إمام الحرمين 
عبدالملكك بن محمد الجويى والغرّالى أيضاً من الأشعرية كنا أشرنا إلمها سابقا ونفاها 
كثير من المتكلّمين وأيطلوا مافرعه مثبتوها على القول به بما لاحل" لاتتطويل مها هيهنا . 


لشبهة عرضت له فى تأويل الأخبار 18// 
الخلاف المذكوز عي أيض] حكاية غير ثابتة بطريق القطع عن هشام بن الحكم , 
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وقد أشرنا إلى أمرهذه الاقاويل المنسوبة إليه وإلى غبره من رجال الشّيعة و متكلّميهم » 
ونصيب ذلكك من الصحة والاعتبار و استناد حكاية إلى خصومهم المتتهمين بالتتعصب 
والتحامل عليهم » وأوردنا الشواهد القويّة على ذلكث فىغيرهذا المقام . ويحتمل قوبا أن 
يكون نسبة هذا القول إليه استفادة منهم عن لازم الكلام المشتهر نسبته إليه فى ألسنتهم من 
القول بأنسه جسم لاكالأجسام فزعموا أن” صصّة الرؤية من لوازم الجسمية فنسيوا إليه 
ذلكك اذى يازم من كلامه . 
وقد أوضحنا أن”هذه الّلفظة إما أوردها فى مقام معارضة خخصومه كا يظهر من عبارة 
الشمرستانى ١‏ أوأطلقها مكان القول بأنّه ثوىء لا>الأشياء . 

وعلى كل حال لم يكن مقصوده منها إثبات التشبيه وأقصى ما فيه أننها غلط فالتعبير 
برجع فى إثباتها ونفيها إلى التلغة » على أن" الكراجى ذكر رجوعه عن ذلكك وتركه 
إطلاقه بعد ما بلغه إنكار الصادق - سلام الله عليه فى إطلاق هذه الّافظة عليه ىكتابه 
وكنزالفوائد » . 

والبغداديين من المعتزلة 5/١5‏ 

كانت مديئة البصرة مهد الاعتزال ومنشأه الأصلى» وفبها قام أكبر زعماسا بنشر 
طر يقتهم مثل واصل بن عطاء وعمروين عبيد ثم الىالحذيل والنظام وغيرهم » وحوالى 
أواخرالقرن الثانى والقرن الثالث تأسّس فرع آخر للمعتزلة ببغداد حاضرة الدّولة 
الإسلاميّة ومركزمعارفهاء وظهرفها جماعة منعلاء المءتزلة ومفكرماء وكانت بينهمو 
بين المعتزلة البصريّة عالفات كثيرة فى مسائل فرعية بعد اتتفاق الفريقين على اصولهم 
المعروفة . ولكل” من الطّر يقتين ممياز ات و مشخّصات فطريقالبحث والتفكير والتأثر 
بالفلسفة اليونانية وغيرهاء واستقصاء البحث فى اطراف ذلكك موكول إلى غيرهذا المقام . 

ومذهب البغداديّين موافقة غالباً مع اصول الشّيعة الإمامية» وقد أشار إلى جملة 
منها المصتّف ‏ قدّسسسره ‏ ىهذا الكتاب وف ضمن فصوله» و قد أشرنا سابقاً إلىكتاب 
له فى هذا الباب بامم وار سالة المانعة» فى وفاق البغداد ينين من المعتزلة لما روى عن الأنمة 


اج ؟ا ص 5١”‏ طبع نصر . 
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(ع) . وف كتب الكلام كثير من المسائل الخلافية بين البصريين والبغداديتين ولبعض 
المعتزلة مصتفاف #صوصة ' فوبيانها . 

فى اللطف والأصلح 9/١5‏ 

عرفالمتكلّمون الّلطف ما أفادهيئة مقربة إلى الطّاعة ومبعّدة عن المعصيّة حيث 
م يكن له حظ ف التمكين ولايبلغ حد الإلجاء» والتقييد بعدم الحظ ف التتمكين لاجل 
الاحترازعن وقوع الفعل بواسطةالالات والأدوات البشريّة فإنها وإنكانت مما يرب 
إلى الطاعة ويبعد عن المعصية إلا ان" لها مدخلية فى تمكين المكلّف منالفعل » والتقييد 
بعدم الوصول إلى حد الإلجاء من جهة أنه ينافى التكليف . 

والقول بوجوب اللطف يختصر بهالعدلية منالمعتزلة والإمامية والريدية ويخالفهم 
فيه الأشعريّة » وقد نسب الخلاف فيه أيضاً إلى بشر بن المعتمر من قدماء المعتزلة وإنحكى 
رجوعه عن ذلكث أخيراً بعد مناظرة سائرالمعتزلة إياه » لكن تعليل المعتزلة بوجوبه من 
جهة أنتهم أوجبوه من جهة العدل و ان الله تعالى لوفعل خلافه لكان ظالماً . والإماميّة 
إنما أوجبوه من جهة الجود والكرم واننّه تعالى لماكان متتصفاً مبذين الصفتين اقتضى 
ذلكك أن يجعل للمكلفين مادام هم على ذلكث الخال أصلح الأشياء لهم وأن لامنعهم 
صلاحاً ولا نفعاً . 

وأمًا الأصلح فقد اختلف المتكلّمون فالأصلح فى الدنيا هل هو واجب أم لاو 
ذلكك ”ما إذا عم الله تعالى أننّه إن اعطى شخصاً مقداراً من امال انتفع به وليس فيه مضرّة 
له ولا لاحد غيره ولامفسدة فيه ولا وجه قبح فذهب ابوالقاسم البلخى و سائر البغداديّن 
وصاحب الياقوت من علاء الشيعة إلى وجوبه ول البصريون والأشاعرة وحمهور علاء 
الشسيعة [لاانه لابجب . 

فى ابتداء الخاق فى الجنّة 7١/١‏ 
| هذه المسألة من فروع مسألة الاطف والأصلح ؛ وقداختلف فيها آراء متكلّمى 
المعتزلة و غيرهم على ما فصله المصنّف» وقد حى الخلاف فيه أيضاً عن بشرين المعتمر 


الحواشى والتعليقات 4 


المذكور سابقاً من معتزلة بغداد . حك ابن الراوندى ىكتاب و نقض فضيلة المعتزلة » 
لاجاحظ اننّهكان يقول : ان" ابتداء الخلق ف الجنّة للمكلفين كان أصاح لهم من الابتتداء 
فى الدنيا . [ْ 

ان" المعرفة بالله تعالى' اكتساب 4/١17‏ 

الطتريق إلى معرفة الأشياء أحد امور تنحصر فبها : 

الاول » العلم ا بسبب العم الضّرورئ الّذى حصل للدّفس بأدنى توجه إليه و 
التفات نحوه فيضطر إلى معر فته حيث لابمكن دفعه عن نفسه وذلكككالعل بدان الآثنين 
ضعف الواحد» » و وان الجسم الواحد لابمكن أن يكون فى حال واحد فى مكانين »» 
ووالشىء لامخلومن أن يكون ثابتاً أومنفياً» ونظائر ذلكك مما يعرف بداهة لكونه م ركوزاً 
فى اوائل العقول . 

الشانى ؛ يعلم ممسا من جهة الإدراك بعد حصول شرائطه وارتفاع اللبس والمانع 
مثل المدركات بالحواس المعروفة . | 

الشالث» العلم مها بسبب الأخبار المفيدة لليقين كالعلم بالبلدان وأخبار الملوك وأخبار 

من سلف من الاثم وغير ذلكك من الامورالغائبة عدا والمعلومة لنا بسبب تلكك الاخبار. 

الرابع ٠‏ العم الخاصل بسبب الدّظر والاستدلال وترتيب المقدمات الموصلة إلى 
التتائج فى سبيل تعرف الأشياء المجهولة . ْ 

والعلم بالله تعالى شأنه وبسائر المعارف الدّلازمة معرفته على المكلفين ليس بحاصل 
من الو جه الأول .لآن” ماسبيله الضّروره والبداهة. لاختلف فيه العقلاء ولذلكك نشاهدهم 
لامختلفون فىأمثال ما ذكرناه من الأمثلة» والعلم بالمعارف ممما اختلف فيه العقلاء من كل" 
امة فى كل عصر و وقت . . 

وليسالإدراك بطريق الهواسّأيضاً طريقاً إلى معر فتها لآن” هذهالأشياء غير ممكنة 
الإدراك منطريقهاء وكذلكث الخير أيضاً ليس طريقاً إلى معر فتهاء لأن اذى يفيد القطع 


منها هو ما ينتبى بالاخرة إلى الإدراك والمشاهدة و ما سوى ذلك لايفيد العلم لسامعيه كنا 
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لاحصل العم حقيقة الد"يانة الإسلامية وبصدق نبوّة رسولالله(ص) لغيرالمسلمين مع أن" 
جميع المسلمين مخيرونهم بذلكك؛ وكذلكك حميع الموحمدين من أهل الديانات يرون أهل 
الزندقة والإلحاد بوحدانيئة الله تعالى وبحدوث العالم وبغيرذلكك ولا حصل لهم العلم عمجرد 
أخبارهم . 
فاذا لم يمكن تحصبل العلم بالمعارف اللازمة بأحد الوجوه الثّلاثة المذكورة فلاييق 
إلا أن يكون ذلكك من جهة الاكتساب وطريق التّظر والاستدلال » ولهدا قال محقّقوا 
المتكلمين : إن النظر أوّل الواجبات على المكلّفين . 

عبد السلام بن سحمد بن عبد الوهاب الجبائى 15/11 

جه بن صفوان التترمذى من الجبريئة الخالصة» ذكروا انه أظهرمذهبه بترمذ و 
أشاعه علانية وحاور فيه ثم 'خرج مع حارث بنسريج الأزدى بخراسان علىعمال ببىامية 
منكراً لسيرة الامويين وداعياً إلى الكتاب والسّنّة» ووقعت واقعة بين الحارث بن سريج 
ونصرين سيار أميرخراسان من قبل الامويين فانمزم وأسريومئذ جهم بن صفوان وقتل 
وذلكك فى سنة ١75‏ ه. وله مقاللات تعرّض لذكرها المؤلّفون ف المقالات » و مها زعمه 
أن" الإنسان لايوصف بالاستطاعة على الفعل بلهو مجبورفما مخللقه الله فيه من الأفعال على 
ما لمقه فى سابراجادات » وان نسبة الفعل إليه يطريق المجاز كما يقال « جرى الياء » و 
وطلعءت الشمس » ووأمطرت السّاء؛ وواهتزات الأرض» وان لم يكن شىء من ذلكك 
من فعل المنسوب إليه» وان الشواب والعقاب أيضا كما فى الأفعال جير فكلا يفعله العيسد 
من طاعة ومعصية فهو اضطرارمنه » وكذا ما يفعل به من ثواب وعمّاب» وكل ذلكك 
فالله تعالى فاعله وصائعه . 

وأما عبد السلام بن محمد الجبائى فإنته كان يجوز نحلو القادر عن الفعل والتّرك » 
وقد احتج” لمذهبه بأن القادر لكونه قادراً لولم يحز خلّوه عن الأخذ وااتّرك لما جاز خخلو 
القدبم تعالى' عن ذلكك فيلزم منه قدم الفعل . 

وأما نجويز تعذيب العبد فى ذلكك الحال نبنى على قوله بثبوت الواجب العقلىّ : 
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وان" الله تعللى لا أكمل عقول المكلفين ووهب لهم من القدرة والاستطاعة و تبيثة الآلات ٠‏ 

والجوارح ما أزاح بها علله مكانوا ملزمين بفعل مابحسنه عةوله, وترك ما يقبحه واجتنابه» 
فنى هذا الحال لما ترك العبد فعل الطدّاعة الواجب عليه حم العقل يصح التعذيب له على 
ذلكك وإن كان لم يصدر منه قبيح أيضاً فتجويزه لتعذيبه لأجل ثر كه ماكان ملزماً بفعله 
بحسب حك العقل وإن لم يكن مخروجه من الفعل والترل لم يفعل هوشيئاً ولم يفعل بهثبىء 
ولم يقع له إلجاء واضطرار إلى الفعل . 

وكون مقالته فى بعض الوجوه أعظ فحشاء من مذهب جهم من جهة أن" جهماً 
برى العبد ملجاً ومضطرا إلى الفعل والجبالى لابراه كذلكك ومع ذلكك يجوز تعذيبه وهذا 
كناتراه مالف للعدل . 

أنبياء الله صاوات الله عليهم ‏ معصومون 7/١8‏ 

العصمة فى موضوع اللغة هو المنع وقد خص فى اصطلاح المتكلمين عن ممتنع 
باختياره عن فعل الذ"نوب والقبائح عند الطف اذى بحصل من الله تعالى فى حقه ظ 
و عرّفهصاح ب كتاب « الياقوت» من قدماء الاماميئة بأنّه لطف بمتنع من مختص به عن 
فعل المعصية ولا منعه على الوجهالقهر» أى انه لايكون له حينئذ داع إلى فعلالمعصية ورك 
الطلاعة مع قدرته علييما. و للمصتّف بيان واف فمعناه فالزّيادة الملحقة بآخ رالكتاب. 

وأما مسألة عصمة الانبياء (ص) عن الذ"نوب والمعاصى فقد اختلف فيها أقاويل 
الفرق فى موارد : 

الاول » فها برجع إلى الاعتقاد كالشّرك والكفر » ولاخلاف بين المسلمين 
فى ننى ذلك علهم و عصمتهم عن ذلكك إلا ما حكى من فرقة من الخوارج يرون جواز 
صدورالنتنب عنهم» ويذهبون إلى تكفير مرتكبى الذنوب مطلقاً فيلزمهم القول بذلكك . 

الثانى» فمابرجع إلى تبليغ الرسالة وبيان الاحكام؛ فذهب الأكثرون أيضاً إلمعصمتهم 
فيه أيضاً و نسب إلى الباقلانى تجويز ذلكك علهم إذا كان من جهة الستهو والنسيان » 

لثالث» فها يتعلق بالأفعال»فالحشويئة جوّزوا صدورالذ نوب عنهم حتى الكبائر 
متعمّدا؟ » وجوه خرون إذاكان من الصّخائر بشرط أن لايكون محقترً لشأنهم وموجبا 
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لاستخفافهم » وهم فذلكك أقاويلمتفرقة اخرى أعرضنا عنها عافة التّطويل » وليس فى 
الفرق الاسلامية من يوجب لم العصمة مطلقاً صغيرة كانت أوكبيرة قبل الشَبوة وبعدهاللا 
الشدرعة الإماميّة علىمافصّله المصدّف ف الكتاب » وقد تعلّقت الحشوية بآيات وروايات 
قد أوضح العلاء بطلان تعلّقهم مما وبينوا وجوهها ومحاملها الصّحيحة فى مصثفاتهم . 

و ممن استقصى الكلام فىذلكك الباب الشسريف المرتضى - قدّس مره - فى كتابه 
المعروف ب و تنزيه الأنبباء » والعسلامة ابن حزم الأندلسى ف الجزء الرابع من كتاب 
٠‏ الفصل » وكذا العّلامة ابوالحسن الأمدى فىكتابه وأبكارالأفكار» وغيرهم . 

... من ذنيكث وما تأخّر ١١/14‏ 

سورة الفتح ايا 

ما ضل صاحيكم وماغوى ١5/١8‏ 

سورة النتجم 2" 

القرل فى جهة اعجاز القران ١5/1١4‏ 

لما كان القرآن الكريم هوالمعجزة الخاصّة لرسول الله صلى الله عليه و آله 
7 سَلَم - وآبة رسالنه الباقية وانكان قد أيدهالله تعالى أيضاً بغيره من المعجزات و الأعلام 
الظاهرات » اهتم' المسلمون من الصّدر الأول بالبحث عما يتعلّق به » و من مهمّات 
ذلك البحث عن وجه أمازة وأنّه هل هو فصاحته الخارقة للعادة أو بلاغة معانيه أو 
نظمه الخارج عن معهود النظم ىكلم ساب رالبلغاء » أواسلوبه الخاصى النذى ليس له مثيل 
فى سار الكليات» أو عدم وقوع اختلااف ومناقضة فيه مع كثرة الوجوه الى تصرف فيه 
واختلاف مذاهبه فى ذلكث مع ما هوالمشاهد من الاختلاف الواقع فى غيره محسب تلكك 
الوجوه 3 أولغير ذلكث ثما تعرّض الباحثون له فى مظانه و بحث عنها أهل التتفسير و علاء 

ومن الأقوال المعروفة فى وجه إيحازه القول بالصصرفة الذى اختاره جمع من حذ اق 
المتكلمين وقد ذكروا فى تفسيره احّالات : 


الحواشى والتعليقات 0٠6‏ 


الاول » ان المراد به أن” الله تعاللى صرف دواعى أهل اللسان عن معار ضته مع 
حصول تلكث الذواعى لم و توقّرها فبهم مثل التقريع لم بالعجز وتكليفهم بالانقياد 
والخضوع وغير ذلكك » وحاصل ذلكك الوجه انه كان فى مقدوراهل اللسان معارضته 
وإنّما صرفوا عنه بنوع منالمنع والصّرف من باب اللطف ليتكامل به ما أراده الله تعالى 
من جعله دليلا على نبوته وصدق رسالته وهذا هورأى الى اسحق النظام وهوأول م تسن 
إليه هذا القول وتبعه فيه ابواحمق الننصيى وعباد بن سلبان الصيمرى وهشام بن عمرو 
الفوطى وغيره, وهو اختيار المصنتف - قدّس سرًّه - فق ذلكك . 

الثانى» ان الله تعالىا سلب عنهم العلوم الَبىكانوا يتمكدّنون مها ء شار القرآن 
ويتأنى لم الفصاحة الماثلة لفصاحتهء و هذا الاحمّال هوالّذىاختاره السيد المرتضى - 
قدّس سرّه ‏ ف معنى الصّرفة » وقد صدّف ف معنا كتاباً سماه بم ا موضح عنجهة امجاز 
القرآن» واختاره أيضاً شيخ خ الطائفة ابوجعفر الطّومى - قدس سره - فشرحه لحمل 
السَيّد لكن رجع عنه أخير فى كتابه و الاقتصاد» إلى القول بأن" وجه الإيجاز هوالفصاحة 
المفغرطة فىهذا النظم المخصوص دون الفصاحة بانفرادها ودوث النظم بانفراده . 

الثالث » ان الله تعالى سلبهم القدرة على المعارضة 0 5 وقد 
أورد علىهذا الاحتهال الأخير بأنّه حينئذ لايكون الكلام معجزاً وإنما يكون المنع فا 
فلا يتضمّن الكلام فضيلة على غيره ى نفسه والتتفصيل فى ذلكك موكول إلى مواضعه . 

وخالف فيه جمهور أهل الاعتزال 5١/14‏ 

انظر مقال م اعخاز القرآن فى مذهب الشّيعة الإماميئّة » للكاتب الكبير والاستاذ 
الشهير توفيق الفكيكى المحاى ببغداد فى تجلّة رسالة الإسلام الغرّاء ١‏ تلكث المجلة الجليلة 
الَبى تصدر عن دارالتقريب بين المذاهب الاسلاميّة بالقاهرة . 

وقال العدّلامة المجلسبى - رحمة الله عليه فى آخر باب اعازالقرآن" : 

وأما وجه إيجازه( > إتجاز الق رآن) فالجمهور من العامة و الخاصة و منهم الشيخ 


ادص 56898؟. بس جا سم طبع مصر . 
- بحار الانوار ج 5ك ص59؟ طبع كميانى . وانظرالبحارج و ص مم من هذا الطبع . . 


004 اوائلالمقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


المفيد ‏ قدس الله روحه على أن" إعازالقرآن بكونه فى الطبقة العليا من الفصاحة والدرجة 
اتقصوى من البلاغة على ما يعرفه فصحاء العرب بسليةتهم وعلاء الفرق بمهارتهم فىفن البيان 
وإحاطتهم بأساليب الكلامء هذا مع اشعاله علىالأخبار عن المغيبات الماضية والآنية وعلى 
دقائق العلوم الإلية وأحوال المبدء والمعاد ومكارم الأخلاق والإرشاد إلى فنون الحكة 
العلمية والعماية والمصالحالدينية والدنيويئّة علىما يظهر للمتدبّرين ويتجلى للمتفكترين 
... وذهب اليد المرتضى مشا وحماعة من العامة منهم الننظّام إلى الصّرفة على معنى أن" 
العرب كانت قادرة على كلام مثل القرآن قبل البعثة لكن الله صرفهم عن معار ضته 
واختلفوا ف ىكيفيته .. » والحق” هوالاول» فتدبرحقه لج 

و من أراد أن يعرف ما هدف له أعضاء حماعة الدّار الأمائل معرفة كاملة فعليه 
أن براجع إل المقالالوحيد الذى دبجه براعةالعسّلامة الإمام آيةالله الشتيخ محممّد الحسين 
آل كاشف الغطاء ‏ مد ظلّه ‏ نحت عنوان وبيان للمسلمين » . 

هذاء وقد نشر ذلكك المقال القيم والعدد الثانى منمجلة رسال ةالاسلام ص78 » 
71/7 لسنتها الشانية مصذرا مبذه الجملات الجميلة : 

اطلع القراء على ما ذشرناه من قبل لبعض العلياء من استعظام مهمة التقريب وتوهم 
استحالتهاء وقد جاد فكر الإمام العسلامة شيخ الششريعة وكبير مجتهدى الشسيعة هذا البيان 
النتاصع اذى يفيض إخلاصاً و إعانً 5ا يفيض ألمعية وعلما » وحن إذ ننشره دفاعاً عن 
فكرة الحق و حمعاً للمسلمين عل ىكلمة الإمان » نسأل الله تعالى أن يطيل حياة الشتيخ 
و يبارك فيها للإسلام والمسلمين . و نشرنا ترحمة ذلكك المقال الفارسية فى آخ ركتئاب 
وزند كانى محمد» لكاتبة الكببر الفيلسوف كارليل '. ج 

أهى تفضل أو اسحقاق ١/1١9‏ 

عمدة من خالف فىهذوالمسألة هم الفلاسفة و منانتمى إلييم من متفلسفة الإسلام 
وهؤلاء يرون أن النبوة لابد منها فى نظام الوجود حتى يعرفوا بسبب وجود التّبى وجه 


ادص 255 ونا طبع قبريز . بم ٠ ١‏ انظر صفحة ب ٠خ‏ 


الحواشى والنعليقات ٠٠6‏ 
املاح فى الامور الدّنيويئّة والاخروية » وقالوا إن التبى من مختصل ففنفسه مواص 
ثلث : 

الاولى » أن يكون بقوّة التّفس بحيث يؤثر فى هيولى العالم القالة للكون والفساد 
بإزالة صورة وإبجاد صورة» وعدّلوا ذلكث بأن هذه الصور يتعاقب على الميولى' من نار 
التّفوس الفلكيّة » و إذكانت التفوس الإنسانية ايضاً منجوهر تلكك التّفوس وشديدة 
الشبه لها فلايبعد ان حصل لبعض هذه النفوسقوة مؤثرة ىهيولىالعالم وإحداث تعيرات 
واستحالاات فها 5 

الشانية . أن يطلع على الغائيات و على امور غير معلومة بسبب صفاء حوهر نفسه 
بغير تعليم وتعلم » واعتلّوا فى ذلكك بأن” التفوس منقسمة إلى ما بحتاج إل التعلم و إلى ما 
لايحتاج إلى التتعليم » إنّا نشاهد عياناً تفاوت الأغخاص فى استنتاج النتائج ودرك ١‏ 'قائق . 
فك من متعلمين فى ملّة واحدة يسبق أحدهما الآخر محقائق العلوم مع قلّة اجتهاده عن 
جهد المسبوق بفرط الذكاء وشلّة الحدسء فالرّياءة فى هذا منالممكن إلى أن يترقنى إلى 
حدّ ف الككال يستغنى عن التعلم باتتصال نفسه بالمبادى العالية والعقول الى زعموا أن" 
صور الموجودات العلمية كلا منطبقة فها فيحصل له لسيب ذلكك الاتصال الاطلاع 
على الامور الغائبة . 

الثالثة » أن يتصل سيب قوة النفس إلى العوالم العلويه فيسمع كلام لله و برى 
ملائكةاللهء وقالوا إن التّفس بمكنأن يتقوىبحيث يتصل إل عام الغيب وتحاك المتخي لمة 
ما أدركت هناك بصور حميلة وأصوات مستحنة فيرى فى البقظة صورة #اكية للجرهر 
الغتريف قىغاية الحسن وهوالملكك الَّذَى براه الذى (ص) وتتمش ل المعارف لمفاضة على 
التفس من تلكك العقول العلوية بالكلام الحسن المنظوم فيسمع الكلام لموحى إليه 
من الله تعالى » وزعموا أن” هذه الخواصّ الثّلثة نمحصل للسفوس الإنسانية بتكامل قوثيه 
النظرية والعملية بالعلوم والمعارف والرياضات و المجاهدات النفسانية وتقليل الشواغل 
والعوائق البدنيئة فتستعد بذلكك المرتبة العالية والدرجة الرفيعة . 

وهذا ظاهر 1ن راجع كتب الوم ومؤلفاتهم كؤلفات ابنسينا وغيره ومن لخص 


0 اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


أقاويلهم وتعرض لنقلها لاجل الرد'عاهم كالغزالى وأمثاله » و أما مخالفة أهل التتناسخ 
فإنتهم لما جعلوا علّة تكرر حلول النّفس الإنسانية فى الحياكل والصورالمختلفة مبيناً على 
مقادر أعرالهم الحسنة والسيئئة فى الدور الأول » و زعموا أن ذلكك من جهة استحقاقاتهم 
للجزاء الحسن وااسَّيىء فالنشأة السابقة» فالصّالح الخير يجعل روحه ففقالب ينعم عليه 
فيه بسبب ما كن يستحقّه من أعماله الصالحة » والثشسري رالطالح يجحعل روحه فى قالب 
يعذب فيه لما اقترفه من السيّئات والجراتم » جعلوا التبوة أيضاً نتيجة لاستحقاق سابق 
ينالها من ستحقه » وهؤلاء التناحية هم الغلاة الّذين لاصلة لم أصلا مذهب المسلمين 
من الشنيعة و أهل السنّة وإنيا كاذوا يتسترون انفسهم نحت ستار التشبع وغيره تمويهاً 
وثر وجا لأغر اضهم الفاسدة . 

ظ وعقيدة التناسخ قديمة كانت موجودة فى معتقدات كثير من الملل السابقة على العصر 
الإسلامى كأهل يونان والهند وغيرهها وعنهم سرت إلى الغلاة ومن بمحذو حذوه, . 

و أماما أشار إليه من مخالفة بنى نوخت فقد أشمرنا سابقاً إلى أنتّهسم من جهة 

اشتغالهم بعلوم الأوائل ومطالعة كتب الفاسفة رمماكانوا حتّجون إلى بعض آراء شاذّة 
الفة لا عليه حمهورالشيعة وفقهامم . 


فى التفضّل ممّن سواه 19/ل 

ظ قال عسلامة اليمنابوسعيد نشوان الحميرى فى وشرح رسالة الحورالعين»' : وقال 
واصل بن عطاء و من قال بقوله : النبوة أمانة قلدّدها الله تعالى! م نكان فى علمه الوفاء 
بها والقبول لها والشبات عليها من غير جيرء لقوله تعالى : ؛ لله أعللم” حتينث” يتجعآل” 
رسّالته» أى لم يجعلها الله تعالى إلا فيمن علم 530 والقبول لها » و ثواب الأنبياء 
على قبوهم و تأديتهم الرسالة لاعلى فعلالله تعالى) فهم وتعريضهم . و قال بهذا ابوالهذيل 
وبشربن المعتمر والنّظام وسار العدلية . 

وقال امام المفسّرين ابوعلى الفضل بن الحسن الطتبرسى من أكابر علاء الإماميئة 


ادص ١54‏ طبع مصر ١548‏ م . 


الحواشى والتعليقات 06 


و مفسرهم ف القرن السّادس الحجرى فى «مجمع البيان»': ثم" أخير سبحاثه عإنى وجه 
الإنكار علمم (> على المشركين) بقوله : «الله أعلدم حَيلث يجعل" رسالته »اله 
أعلم منهم ومن حميع الخلق بمن يصاح لرسالاته 0 مصالح الخلق ببعثه 1 يعلم من 
يقوم بأعباء الرسالة ومن لايقوم مها فيجعنها عند من يقوم بأدائها ويتحمّل ما يلحقه من 
المشقّة والأذى على تبليغها . ج 

القول فى عصمة الآئمة ‏ عليهم السلام - ١8/14‏ 

اذى خالف فى هذا وقال يجواز و قوع السّهو والنسيان عن المعصوم هو الشيخ 
الصّدوق ابوجعفر ابن بابويه القمى - قدس سره فاه نظراً إلى ظاهر بعض روايات 
واردة فى ذلكثكالخيرالمروئ عن طرق العامة لمتضمنة لسهوالتبى (ص) دالفار 
وقول ذى البدن المذ كورة قكتبهم وغيرهاء ذهب إلى تجويز وقوع السهو على ' اشبى 
والأئمة - عليهم السلام -»؛ وزعم أن وقوع ذلكك منهم اسهاء لم من الله “عالى ليعلم النتامن 
م عباد #او قون وان لايتتخذوهم أرياباً من دون الله ٠وزعم‏ أن" من ننى السو عهم هم 
الغلاة والمفواضة » و نقلعن شيط ماين الحسزين و لد الى رحمة لله عليه 53 
قال : أوّل درجة فالغلوَ هونن الستهو عن الذبى (ص) انثمى 

ومحققرا أهل التّظر من الإماميّة ذهبوا ألى ننى وقوع الستهو فى امور الدبن عنهم 
لمادل” على ذلكك من الأأدلّة القطعية عقلا” ونقلا” والأدلّة الدّالّة على عصمتهم وانه لو 
صدرعلهم أمثال ذلكك لانتفت فائدة البعئة واّلطف الموجود فى وجودالإمام علىتفصيل 
مبسوط فى كتبهم الكلامية ومصتقاهم فى بال الإمامة خاصة . 

وللشيخ الجليل المصددف - قد سسسره رسالة مفردة معروفة والرّد علىالصدوق» 


١ج‏ ؟ ص مهم طبع صيدا . ؟ سورة الانعام / ١١14‏ . 
انظر من لايحضره الفقيه ص 74 6 طيبع تبريز للشدخ الصدوق ٠‏ والى شرح 
عقائد الصدوق » فى الغلو والتفويض فى هذا المنشور. ج 8 
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فىهذه المسألة ' تعرض فا حال الخير الّذىاستدل” بهعلى مقصوده وبين ما فيه منوجود 
الخلل والمخالفة للادلة القاطعة بما لامزيد عليه . 

ولاهل الإمامة فىهذه المقالة ثلثة اقوال ١٠/ن١‏ 

منشاء هذه الأقوال الفلاثة الى حكاها عن الإماميئّة هواختلاف الأخبار المأثورة 
عنهم فى هذا الباب فكان المشاهد عن حالم فى كثير من الأحوال الحم فالقضايا بما يقتضيه 
أدلّة الشمرع وأحكامه الظاهرية المعروفة من العمل بالبيّنات وأقوال الشهود والرتجوع 
إلى الاستحلاف واليمين فى موارده على ما تقضيه اصول القضاء والحم » كا يظهر أيضاً 
من حملة من الآثا ر عملهم عمقتضى ما حصل لم من العلم محقائق القضايا و واقعياماء مخلاف 
ماكان يقتضيه ظواهر الأحوال » والصّحيح فى ذلكك هو ما اختاره المصنف - قدا س سره 
- ونقله عن غيره أيضآ من إناطة الأمر الى الألطاف والمصالح المختلفة فى أثخاص القضايا 
والأحكام» إذ لااستبعاد عقلا أن برشدهوالله تعالى بنوع من الدّلالة فى بعض الموارد على 
بواطن الامور وخفيات الو قائع فيحصل لم العلم على صدق الصادقين من الشّهود وكذب 
كاذ .هم فيحكون عند ذلكك عقتضى قطعهم ٠‏ اانه لابمتنع عقلا أن يطوى عنهم علم 
حملة من بواطن الأشياء لح وحم فى ذلكث فيكون تكليفهم حين ذلكك العمل بظواهر 
الحال» ومن الجائز أيضاً أن يكونوا مععلمهم واطلاعهم على بعض بواطن الامورمكلفين 
بالحكم عل ىطبق الظواهر وإظهارما يعلمونه لتقيئّة أوغيرهاء فالامور ففذلكك يكون موكولة 
إلى المصالح الواقعية الموجودة فىخصوصيات الأ<كام و إلى الألطاف المقتضية لإظهار 
الحم وإخفائه . 

بجميع الصنايع وسابراللغات ١؟/١‏ 

انظ رالبحار ج /اص 17 طبع امين الضّرب . ج 


> ادرج العلامة المجلسى هذه الرسالة النفيسة فى البحار ص ؛ ؟ طبع كميانى وج‎ ١ 
طبع طهران فى باب سهوه ونومه (ص) من الصلوة » انظر الذريعة الى تصانيف الشيعة‎ 
طبع طهران » وكتاب ابوهريرة ص 5 طبع صيدا للعلامةالامام‎ ١7161170 ج ه ص‎ 
. السيد عبد الحسين شرف الدين العاملى  مد ظله . . ج‎ 


الحواشى والتعليقات ١١4‏ 


وسائرالغلاة ١؟/ه‏ 

يكرر ذكراسم هذه الفرقة فىهذا الكتاب وهم فرقة من الغلاة الّذْبن غلوا فىحق” 
بعض المخلوقين وأجروا فى حقته, أحكام الالهيّة تعالى الله عن ذلكك, وقول هذه الفرقة 
اتذى فارقوا بهغيرهم أنتهم قالوا ف الأئمّة ‏ عليهمالسّلام ‏ أننهم عباد عخلوقون وان ذواتهم 
حادثة ونفوا مات القدم عنهم» وقالوا : إن الله تعالىتفرد اقهم خاصة ثم فوض إلبهم خلق 
العالم بما فيه وجعل إلمهم أمرالخلق والرّزق وجميع الأفعال الواقعة فى الكون» وقد أشار إلى 
معتقدهم هذا المصدّف - قدّس سيره - فىشرحه لكتاب« اعتقادات» للصدوق. انظر وشرح 
عقائد الصّدوق» فالغلوً والتتفويض . ج 

وكون ذلكك لهم فى الصفات ٠/١١‏ 

انض رالبحار ص "٠١‏ ج ٠‏ طبع امين الضرب ٠‏ ج 

وهذا لايكون إلا لله عزّوجل - ١7/17١‏ 

قال المحقّق رشيد الدين مّد بن شه رآشوب المتوقى سنة 084 ه ىكتابه القيم 
ومتشابهالقرآن و#تتانمه) : الى والإمام يجب أن يعلما علوم الدّين والشّريعة ولانجب أن 
يعلما الغيب و ماكان و ما يكون لأن” ذلكك يودّى إلى أنتهما شاركان للقديم تعالى فى جميع 
معلوماته » و معلوماته لاتتناهى » و إنّما يجب أن يكونا عالمين لانفسهما وقد ثبت انهما 
عالمان بعلم حدث والعلم لايتعلّق على التفصيل إلا بمعلوم واحد » ولو علما ما لايتناهى 
لوجب أن يعلما وجود ما لايتناهئ' وذلكث محال؛ ويجوزأن يعلما الغايبات والكاينات الماضيات 
أوالمستقبلات بإعلام التفان ل فشكا ما ا مج 

وانكانوا أئمّة غير انبياء ١5/19١‏ 

انظر : «شرح عقائد الصّدوق» ف نزول الوحى . ج 

وجاعلوه من المرسلين ١؟8/1١‏ 

سورة الققصص 7 واول الآبة : ووأوحينا إلى ام موسى ...؟ ج 


اج ١‏ ص 5١١‏ طبع طهران 01784 ه- 


لال اوائ ل المقالات فى المذاهب والمختارات 


وانّما مئع ذلكك الاجماع والعلم 4/71 


قال الفاضل ابوعبدالله المقداد بن عبدالله الستيورى الحالى المتكلم الشتهير المتوفى 
سنة ١7لا‏ ه فى كتابه القيم والللوامع الإلهية فى المباحث الكلامية» م#خطوط' ء تارم كتابة 
نسختنا ١م‏ ه: البحث الذانى أنه (- خاتم الرّسل) ميعوث إلىكافة الخلق» ودليل ذلك 
[خباره (ص) بذلكك المعلوم توائراً مع ثبوت نبوته المستلزمة لاتصافه بصفات النبوة 
الى م رحملها العصمة المائعة منالكذب» وخالف فذلكك بعضالنصارىحيث زعم أنه 
مبعوث إلى العرب خاصة وهوباطل لأنّه لما سم نبوته لزم تصديقه فى كلما اخبر به ومن 
حملته عموم نبوّنه كقوله ف القرآن : ديا أينها اناس أتى رسول الله أليكي' جتميعا»ء 


ووما أرسكاك إلا رحمة لدعالمين» و لانذر كم به ومن" بلغ" وقوله 


(ص) : وفعت إلى الأسودٍ والأعر ولايردكونه عربياً وقد قال سبحانه : و وما 
أرْسَسْنَا مين" رول إلا بلسان قتؤامه» فلوارسل إلى غيره, لزم خطاب من لايفهم 
وعخالفة الآية لامكان الترجمة فيحصل الفهم وليس فالاية دلالة على منعه إذ لا.يلزم من 
إزسال الرسول بلسان قومه أن لابرسله إلى غيرهم بتفهيمهم بلسانهم . 

ظ فائدة : يلزم من عموم نبوته كونه حاتم الأنبياء و[لالم تكن عامّة للخلق ولقوله 
تعالى : « وخاتم الشبينين» وقوله (ص) : «لانبى بَعنّدى» وقال امام المفسّرين ابوعلى 
الطبرمئ ف «مجمع البيان» : وفى قوله ٠:‏ من بلغ » دلالة على أنه خاتم التَبينين ومبعوث 

إلى الناس كفة » إذ لم يقيده بزمان ولامكان " .. و قال الاستاذ السّيد محمد رشيد رضا 


ب قا لالعلامةالخواسارى ىّ «روضاتالجنات » ص ين -+- طبع ١‏ عند كلامه على ترجمة 
الفاضل المقداد: و كتابه« اللوامع »من احسنما كتب فى فن الكلام على اجمل الوضع واسدءالنظام وهو 
فى نحومن اربع ةآلاف بيت ليس فيه موضع ليته كان كذاوليت . وقال مؤلف اللوامع فىديباجته : 
... وفدصنف العلماءفى ذلك ( حت علمالكلام ) الجم الغفير وبالغوا فى تنقيح مسائله بالتقريرو 
|التحرير فاحببتمزاحمتهم فى التقرب الى ربالارباب والفوزبوافرالاجر وجزيل الثواب بتحري ر كتاب 
جاع لغررفوائدالعلم المشاراليه وتقرير نكت فوائدالمعول فيه عليه ...ج 

٠سورة‏ الانعام /؟ ١‏ »م قل ا واوحى الى عذاالقرانلانذ ركم بدومن يلغ » 3 

عاج م ص ممم طبع صيدا 


الحواشى والتعليقات م 


المتوقى سنة 1.804 ه فى وتفسيرالمنار» وقوله تعالى و لاننذِرَ كلم" به و من” يلغ '» نص 
على عموم بعثة خاتم الرسل (ص) أى لانذركم به اى بالق رآن يا اهل مككة أويا معشر 
قريشأوالعرب وحميع من بلغه ووصلت إليه دعوته منالعرب أوالعجم » أوالمعىلانذر م 
به يا أيّها المعاصر ون لى وحميع من بلغه إلى يوم القيامة ' . ج 

فامًا ظهور المعجزات عليهم ٠/97‏ 

انظ رالبحار ج لاص 15 طبع كببانى . ج 

وبنونوبخت تخالف فيه وتأباه ٠١/977‏ 

الأقوال البى ينسبها فى الكتاب إلى ب ىنوت هى اراق ب عل مره 
ولاسيّما آراء المتكلّمين الجليلين الشهيرين أبىسبل والى مد التوممتيين - رحمهما الله- 
وبعض التوحختيينالمتأخربن يو افقو ن ىظهور الاعلام والمعجزات على ايدى الأنمّة(ع) . 
قال الشسّيخ الجليل ايواتعاق ابراهم بن نوخت قكتابه الموسوم بدالياقرت » ما لفظه : 
وظهورالمعجزات على أيدى الأمّة جائز و دلياه قصة مريم واه وغير ذلكك ,وقال 
العلامة الخلى - رحمهالله - فى شرحه ": انه غير مستحيل ولا قبيح فجاز إظهاره » 
أما عدم قبحه فلأن جهة القبح هوالكذب وهو منتف هيلهنا إذ صاحب الكرامة لايدعى 
النبوة فائتى وجه القبح. ومن ذهب إلى جواز صدورالكرامات علهم من مشايخ المعتزلة 
غير من أشار إليه المصدّف هوابوالحسين البصرى. 

والسفراء والأبواب ١4/77‏ ظ 

انظرالبحار ج لاص 560 طبع با ٠‏ ج 

فى الصالحين والابرار ١5/377‏ 

(5) مسألة ظهور الكرامات على الأولياء والأبرار ما جوّزه أكثرالفرق وإثما 


اه ني ص عم طبع ممصر 

ا وسمى ذلك الشرح النفيس الهام بماانوا رالملكوت فى شرح الياقوت» ميخطوط ويطبع الان 
بعونالله تعالى بالعراق بعناية صديقنا العلامة المفضال السيد «حمدعلى القاضى الطباظبائى 
التبريزي نزيل النجف الاشرف جزاء الله عن العلم والدين خيراً سس 


؟ ١١‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


خالف فيه المعتزلة بشهة انّه يبطل دلالة المعجزة على النبوّة» وجوزه من المعتزلة غير 
الى ككربن الأخشيد المذكور فى كلام المصتدّف - قدس سه ابوالحسين البصرى أيضاً 
و كذا عققرا الأشعريتة كالجوينى و الغرّالى و فخرالدّبن الرّازى وغيرهم » والكلام 
فى رد الشمة المذكورة للمعتزلة وغيرها مذكور فىكتب الكلام . وأما الزّيدييّة فالمذكور 
فى كلام المصدّف أنهم يوافقون ففننى صدورها مع المعتزلة وكاءهكان فى بعض المتقدمين 
منهم وإلا فى كلام المتأخدربن مهم جوازه » قال السيد الإمام ابوالحسن بحبى بن حمزة 
بن على الحسينى من أفاضل أنمّة الزّيديّة القائمين باليمن فىكتابه الكبير فى الكلام المسمبى 
ب«الشامل» بعد ان ذكر ذهاب ماهير المعتزلة إلى امتناع إظهار الخوارق على الأولياء و 
ذهاب الإماميئّة إلى وجوب ظهورها على الأنئمّة مانصرعبارته: وذهب الشيخ ابوالحسن 
والمحققون من الأشعر بّة كالغ الى والجو ينى وصاحب «النهاية» وغيرهم إلىمجواز ظهورها 
علهم وهوالذى ذهب إليه أئمّة الريديئة ومن تابعهم من علاء الدّين . انتهى . 

بين الآئمة والأنبياء (ع) ١1/77"‏ 

انظر البحار ج لاص 0" طبع كبانى . ج 

وأنا ناظر فيه “18/77 

قد رفعنا إلى معالى العلامة الشتهير اليد هبةالد ب نالشهرستانى فىشعبان سنة 4 ه7١‏ ه 
ه ءال سأة : هل الأئمة(ع )أفضل من الأفبياء (ع) أم الأمربالعكس؟ فأجاب - مدّظله ‏ 
عنه' هذا السصل : أما بالقياس إلى التّبىّ (ص) فالجميع دونه فى جميع الفضائل و إنما 
فضائلهم رثمات من فضله وعلومهم مقتبسة من علمه وشرفهم فرع شرفه. وأما بالقياس 
إلى سا رالأنبياء الستالفين فلا يبعد أن تكون حملة من هؤلاء أفضل و أشرف من حملة ىْ 
اولئكث» لأن فى هؤلاء من هو أعلم وأشرف وأكثر جهاداً فى سبيلالله» و أصير وأعظم 
نمعاً للبشر عاميًا وا .بينًا وأخلاقياً واجتماعياً » فلا يبقى ما يقف عثرة فى سبيل التتفضيل 
سوى ميزة البوة » وقد قرّرت فى محلّه أن” الخلافة لافضل الأنبياء قد يعتبر أعظم درجة 
من بعض الأنبياء » وبعبارة اخرى لم يثبت تبنت أن ' الخلافة الإينة عن أعظ أنياء أقل"درجة 


الحواشى والتعايقات ل 


منكل نبى » وادينا مثال محسوس وهو قياس ملكث صغير من الثشسرف إلى ملكث كبير » 
مثل ملكث بريطانيا ثم قياسه إلى وزير المستعمرات » فإن وزيرالملكك العظيم يقتبس من 
عظمة ملكه فضلا وعظمة لايدانية فضل الملكث الصغير ولاعظمته . و إن أبيت إلا أن 
يقام لكك شاهد من آثار القشربعة القدسيئة فالحديث المروئ عن رسول الله (ص) : 
وعلياء” امّتى كأنبياء بنى اسرائيل »» و قأكثر الروايات وأفضلمنأنبياء بنىاسرائيل» » فإن” 
أخذنا العموم منعلاء الامّة فأهل بيت التَبىّ المصطنى' (ص) أولى بالقصد و 1لا فهم 
القدرالمتيقتن» مضافاً إلىما ورد فى على (ع) منأنّه اخوالتبى ونفسه وانه خيرالناس 
من بءده» وزوجته خيرالتساء» ونسلهما خيرنسل » ووالحسن والحسين سيدا شباب أهل 
الجنة ) فيعم. كل" نبّىمات فشبابه و وكل” أهلالجنة شباب» و وعلى منى وأنا من على » 
وو حسين مننى وأنا من سين » وما يدريكك أن لوكانت الذبوة باقية مستمرة لكانت 
السبوّة فى هؤلاء متسلسلة هما قصروا عنها [ لا لمانع فى الك الإلميّة العامة لا لقصور فى 
استعداد هؤلاء خاصة » والله اعلم حتائق الامور. وراجع: متشابه القرآن »' للشيخ 
الجليلالمحبوب #مدبن شهر آشوب . وانظر رسالةو اصل الشّيعة واصوها»' للعلامة 
القبير آل كاشف الغطاء مد ظله » ايضاً . ج 

كذلككث نجزى الظالمين 4؟5/" 

سورة الانبياء 79 

المفاضلة بين الأئمّة والملائكة 4؟/5 

سبق منه الاشارة فى فصل متقدم إلى الأفوال المختلفة ف المفاضلة بين الأنبياء 
والأئمّة - عليهم السّلام - وأظهرالتمايل إلى فضل الأعمة من آل محمد (ص) على سار 
الأنبياء والرسل غير نببّنا محمد (ص) و مع ذلكك لم يقطع به وقال : م أنا ناظرفيه » » 
وفى هذا الفصل بشير إلى المفاضلة بين الأتنّة والملائكة و يفرق فى ذلكث بين الرسل من 

الملائكة وبين غير هومن سائر لملائكة ويقولان” قوله فهم : دوف المفاضلة بيهم وبينالأئمة 

لس 1 لطع طهإن 0 ه.ا ش. 


؟- ص 4م طبع نجف . 


١١+‏ اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 


من آل محمد (ص) ومثل قوله : وق المفاضلة ببنالأنبياء والرّسل من البشر وبينهم علييم 
السلام» واما سائرالملائكة فقطع بأن” الأنبياء من البشر والأتمّة - عليهم السّلام ‏ أفضل 
منهم . وللسيد الشسريف المرئضى - قداس سيره مسألة خداصة فى هذا الباب استوق 
الكلام فى أطرافه واستقصاه بذكرالأدلّة والحجج وهى معروفة . زنجانى . انظرالبحار 
ج ١5‏ ص ١59‏ ج 

ليس موضعها هذا الكتاب ٠١/754‏ 

انظر «مجمع البيان» ج ؟ ص 4٠"‏ س ١"‏ طبع صيد اللشيخ الطبرمى . ج 

كما جاءت به الرواية ١١/5945‏ 

قال المؤلف ‏ قدس سره ‏ فى جواب المسألة الرّابعة والعشر بن من المسائ ل العكيرية 
(#طوط) : إنتهم (- الحجج)عندنا أحياء فىجنّة من جنات الله عزّوجل- يبلغهم السلام 
علبهم من بعيد ويسمعونه من مشاهده, كما جاء الخبر بذلكث مبيئّنا على التتفصيل » وليسوا 
عندنا فى القبورحالين ولاق الشرى ساكنين وإِنّما جاءت العبادة بالسعى إلى مشاهدهم 
والمناجاة لهم عند قبورهم امتحاناً وتعبداً وجعل الثواب على السعى والإعظام للمواضع 
البىحلوها عند فر اقهم دارالكليف و انتقاهم إلى دار الجزاء» وقد تعبدالله تعالى الخلق 
بالحج إلى البيت الحرام والسعى إليه من حميع البلاد و الأمصار وجعله بيتاً له مقصوداً و 
مقاماً معظماً محجوباً وإنكان الله - عزوجّل” لانحويه مكان ولايكون إلى مكان 0 ب 
من مكان فكذ لكك مجعل مشاهد الأنمة مزورة وقبورهم مقصودة وان م تكن ذواتهم 
محاورة ولا اجسادهم فمها حالة ١ج‏ 

ولاهم يحزنون ذ"/ه 

سورة آل عمران ١9١ 11٠/١‏ . 

وجعلنى من المك مين ٠/70‏ 

سورة يس 75 و1(1717آليس ظ) وقال المؤلشف - رحمهالله ‏ فىجواب المسألة الرابعة 

منام سائل السسروية : وقد قال سبحانه فى مؤمن لاسن : « قيل ادخل الجنة » الآية . 

فأخير أنه حي ذاطق منعم وإ كان جسمه على ظهر الأرض أوعلى بطنها . وقال الله تعالى : 


الحواشى والتعايقات وا 


و تحسين اللذين قتلو »١‏ الآية . فأخبر أنتهم أحياء وإنكانت أجساده, على وجه 
الارض أموات لاحيوة فبها . ج 
فى ابيات مشهورة ١١/78‏ 
قال العلامة الكبير والمتتبع الخبير اليد مسن الأمين العامل ‏ مد ظلله - فى 
حمعه النّفيس وديوان أميرالمؤمنين (ع)على والرواية الصحيحة») ص 8 - ٠١‏ طبع دمشق : 
ولابأس بالإشارة إلى بعض ما يوجب القطع بفساد نسبة البعض مما فى الديوان المشهور إليه 


عليه السلام . . . .. ومن ذلكك إيراده الأبيات الى أوّلها : 
يا حارهمدان من بمت يرلى من مؤمن أو منافق قبلا 
مع أنتها لاسيّد الجميرى وأولها : 
قول على لحارث محب سم ثم اعجوبة له حملا 


فإنّه صريح فى أن" ذلكك حكاية قوله ‏ عليهالسّلام ‏ لانفس قوله . والعجب 
ان جامع الدّيوان ذكرهذا البيت فى آخر الأبيات مع أنه فىأوّلها وصريح فى أنتها ليست 
له عليه السّلام ‏ » والشتيخ الطلوسى فى أماليه فى المجلس الثّامن عشر نسب الأبيات 
إلى السيّد الجميرى وذكرهذا البيت فى أوّلها . وقد وقع فى هذا الاشتاه ابن الى الحديد 
فى شرح النتهج فنسب الأبيات إلى أميرالمؤمنين (ع) لما رأى فأوّلها خطاباً للحارث وم 
يذكرالبيت اذى هوأوّلها . وقال أيضاً فى ص ١١‏ من الديوان : وقال ابن الىالحديد 
فى شرح نبج البلاغة إن الشسبعة تروى عنه شعراً قاله للحارث الأعورالحمدانى : ديا حار 
همدان من يمت برنى» الببت . . . ولكن الصّواب أن هذه الأبيات للسيد الحميرى نظم 
فها هذه القصة فتوهم الرواة انها لأميرالمؤمنين (ع) من قوله فيها: ويا حار همدان»» و 
انما ذلكك حكاية قول اميرالمؤمنين (ع)لاذفس قوله» روى ذلكك الشيخ الطوسى فى 
أماليه مجاس يوم الجمعة ١/4‏ جإدى الآخرة سنة 567 سئده عن حميل بن صالح قال 


أنشدق السندين عمد : 


1 اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


قول على هارث يحب ال ثم" امحوبة له حملا 
يا حار همدان من مت برلى من مؤمن او منافق قبلا 

انظر امالى الشيخ المفيد ص 4-7 طبع نجف ١1*51‏ ه . ج 

مثقال ذرة شر بره 5؟7/؟ 

سورة الزلزال لاوم . 

فأن اجلالله لأت 7/م 

سورة العنكبوت ه . 

وأجسام الملائكة فى التسركيبات ١1/55‏ 

انظ ركتاب والمحتضر ١»‏ تأليف الشيخ حسن بن سلهان الحلى صاحب و #تصر 
بصائر الدّرجات» ' تلميذ الشّبيد الأول من علاء أوائل القرن التتاسع . ج 

حتى النشور والمآب ١١/95‏ 

انظرإلى ما قاله المصدّف فهذا ال موضوع ىكتابه وتصحيح الاعتقاد» ف النفوس 
والأرواح . ج 

وكيف تكون صورهم فى تلكث الأحوال 71/91 

انظرم نحا رالانوار» ج ١5‏ ص 4٠١‏ طبع امين الضعرب . ج 

عن الصتادقين من آل محمّد 5/78 

لما كانت الأحكام الثابتة للمكلّفين من أمر ونبى والاستحقاقات الحاصلة لهم 
س تعلق مدح وذم وثواب و عقاب وغير ذلك كلها متعلّقة بالانسان المكلّّف جرت 
عادة المتكلمين بالبحث عن حقيقة الانسان و مهيته ليعلم أن" ذلكك المكلّئ التذى 
تعلقت به هذه الامور من هو ؟ وقد اختلفت أقاويلهم فى ذلكك على آراء كثيرة حتى عد 
منها زهاء اربعين قولا" وغالما ناشئة من خاط معنى الشفس والروح بمعانى ا حيوة والعقسل 
ونحوهما والمعروف بين #فقى المتكلمين هوالقول بتجردها مما لامحل” لبسط القول فى 
ذلكك فهذا المقام . 


(د ص ١‏ طبع نجف .نم اه, ؟- طبع نجف , 


الحواشى والتعليقات الئل 


وللمصدّف فق بعض أجوبة مسائله ' كلام هذا المقام يناسب نقّله فى هذا المقام 
فقد سئل عنه عن الانسان " هل هوهذا الشّخص المرئى المدرك أوهوجزء حال" فى القلب 
حساس دراك فأجاب ما لفظه : 
إن الإنسان هو ماذكره بنونوخت» وقد حك عن هشام ,الحم أيضآء والأخبار 
عن موالينا - عليهم السلام - تدل” علىما أذهب إليه وهوانه شيىء قائم بئفسه لاحجم له 
ولاحيز ولايصح عليه التتركيب ولا الحركة والسكون والاجماع والافتراق وهو الشىء 
التذىكانت تسمّيه الحكماء الأوائل: اموه رالبسيط» وكذلكك كل حى فعال محدث فهو 
جوهر بسيط» وليسكا قال الجبّائى وابنه وأصحاءمما انّه ملة مؤلافة » ولا كما قال ابن 
الأخشاد انه جسم متخلخل فى الجملة الظّاهرة» ولاكا نال ابن الراوندى ' انه جزء 
لايتجتزى. وقولى فيه قول معمر منالمعتزلة وبنى نوخت منالشيعة علىما قدمت ذكره و 
هوشىء محتمل العم والقدرة والحيوة والإرادة والنتقص قائم بنفسه محتاج فى أفعاله إلى الالة 
الى هى الجسد . والموصن بأنّه حىّ يصح عليه القول بأنه عالم وقادر وليسالوصف 
له بالحيوة كالوصف للأجساد بالحيوة حسب ما قد قدّمناء وقد يعبر عنه بالروح وعلى, 
هذا المعنىجاءت الأخبارأن الوح إذا فارقت الجسد نعمت وعذبت» والمراد ان الإنسان 
اذى هوالجوهرالبسيط يسمى الروح وعليه التتواب والعقاب وإليه توجته الأمر والتهى 
والوعد والوعيد » وقد دل" القرآن علىذلكك بقوله : و يا أبنبا الإتسان” ما غتركه” 
بربكك الكتريئم اتذرئ لفكت فَسوَالهة فَعد لكك» فى أئ صّورّة ما شاء 
رَكتبكك» ؟» فأخرتعالى' انه غي رالصورة وأنّه مركب منها ولوكان الإنسانهوالصورة 
/ يكن لقوله تعالى' : وفئ أىصورّة ما شا ر كبك » معنىلأن” المركتب فى الشىء 
غير الشبىءالمركب فيه ولا مجال أن تكون الصورة مركتبة ىنفسها عيناً لما ذكرناه» وقد قال 
030 ,لوهىالاسئلة/اسرويدالتى وردتاليه ‏ قدسرسره ‏ من السيدا اشريف بسارية مازند ران 
فأجاب عنها بكتاب عبر عنه |'نجاثثى ب«المسألة الموضحة» و فيها مسالة الرجعة واالدر. ج 
+ انظر «اابحار» ص ورعءم رع طبع كميانى. ج 
م انظر تكملة «الفهرست»لابن النديم ص ع من طبعة سصر . ج 
ع سورة الانفطار / «< 2 م 


16 اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


5 
-_ - يق 


سبحانه مؤمن آل ياسين' : وقيل ادخمل الجنة قال با ليت قوامى بعلمرن” 
بماغفرلى»' فأخير انّه حى ناطق منعم وإنكان جسمه على ظهر الأرض أو فى 
يطنهاء و قال الله تعالى : ولا تحسسبن” الَذ ين" قتلو افى سَبيل الله أمواتا بّل* 
أحنياء ”عند ربتهو* يَرْزَّون» " فأخبر انهم أحياء و إنكانت أجسادهم على وجه 
الأرض أمواتاً لاحيوة فهاء وروى عن الصتادقين - علبهمالسّلام ‏ أنتهم قالوا إذا فارقت 
الأر واح المؤمنين أجسادهم أسكنها الله تعاللى فى أجسادهم الى فارقوهافينعمهم فى جنمته و 
أنكروا ما ادّعته العامة منأنتها تسكن فى حواصل الطيور الخضرء وقالوا المؤمنون أكرم 
على الله من ذلكك » وانا على المذهب الّذى وصفناه أدلة عقلية لايطعن المخالف فها 
ونظائرها لما ذكرنا من الأدلّة الستمعية وبالله استعين . انتهبى كلامه ‏ رفع مقامه - نقلناه 
بطوله لما فيه من الفائذة المناسبة فى المقام . 

والصراط والميزان ١94/178‏ 

الطريق إلى معرفة هذه الامور والأحكام المتعلقة بالنشأة الاخرويّة هوالسمع و 
خيرالمخبر الصادق فبعد ما ثبت نبوةالشتبى (ص)بالأدلّة القاطعة وعصمته يجب التتصديق 
بكافة ما أخبر به عن هذه الامور الممكنة الَتى لا استحالة فها عقلا كما يجب التتصديق 
بسائر ما أنى به من الله تعالى » و بالجملة يجب الإبمان مجملة ما أخير به عنهذه الاءورء 
وأما تفاصيلها وكيفياتها » وان الصتراط ما هو: والميزان كيف هو وعلى اى كيفية تقع 
المحاسبة » ومتى ينزل الملكان على أه لالقبور» وعما يسأئلو نهم فققد ورد فى بيانها أخبار 
كثيرة مرويةقطرق الفريقين لامخرج غالمها عن حريم أخبارالآحاد فلابد أن يسلكك فها 
ما يجب سلوكه ف ساب رتلكك الأخبار والأخذ بما يوافق منها الكتاب والسّنّة القطعية 
والإماع ولامخالف أدلّة العقول . 

وللمصئف بيانات وافية ىغالب تلكك المسائل فى شرحه لكتاب «تصحيح اعتقاد 


#2 انظر «تفسيرالشيخ ابى الفتوح الرازى» ج ص بيا.ع طبع طهران‎ -١ 
٠ / سورة يس‎ -١ 
سورة آل عمران / اا‎ -» 


الحواشى والتعليقات ١14‏ 


الإمامية) ' للشيخ الصدوق الى جعفر بن بابوبه القمى ‏ قدس سره ‏ ينبغى المراجعة إليه 
من أراد مزيد التبصر فى ذلكك والله الموفّق للصَّواب . 

فى الشدفاعة ١١/199‏ 

اتنفق كافة فرق المسلمين علىثبوت الشفاعة لنبيسنا (ص) لكننهم اختلفوا ى«عناهاء 
فذهبت المعتزلة إلى أن" الشفاءة للمؤمن الطنائع فى زيادة المنافع دون العصاة المرتكبين 
للذنوب والكبائر» و أما سائرالفرق فقالوا : انها للعصاة والفسّاق من أهل الايمان ى 
سقوط العقاب عنهم وأدلتهم على ثبوت الشفاعة بالمعنى اذى ذكرناه مذكورة فىالكتب 
المطولة . 

ولا صديق حميم ١9/79‏ 

سورة الشعراء .٠١١691٠١‏ 

فى البداء والمشية 7١/79‏ 

(؟) لفظ البداء يطلقعلىمعنيين: الأول هوالظّهور وهذاهوالأصل فىهذهاالفظة 
من حيث الوضع اللتغوى » والتّانىهوالانتقال والتحول من عزم إلىعزم حصول العلم أو 
الظّن” بشبىه بعد مالم يكن حاصلا» والبداء بهذا المعنى الأخير نما لاجوز إطلاقه فى حق" 
البارىتعالى لاستلزامه حدوث العم وتحدّده له تممّا دلّتالادلّة الفاطعة علىنفيه عنه تعالى' » 
فحيث ما يضاف إليه هذه الّفظة فالمراد منه هو ظهورأمر غير مترقب أوحدوث شبىء لم 
يكن ف الحسبان حدوثه ووقوءه» وعلىهذا المعنى>م لكل ما ورد إطلاقه قالقرآنالكريم » 
والذى سوغ إطلاق لفظة البداء عليه تعالى هذا المعنى هوالسمعيات ص آيات الكتتاب 
الكرم نحو قوله تعالى : «وبتدالهم' من الل ما لم را يتحتسبون 6 'وغيره 

من الآيات » و من الأخبار الكثيرة المروية لحي قكتب الفريقين ولولا 

تلكث السمعيات لم جز إطلاقها فى حقّه تعالى . 

وع#قّة و الفر يفمنحلوها علىما يفيد معنى الذسخ ونظائره نما ذكرهالملصئف - قداس 


5 انظر كتاب «تصحيح الاعتقاد» فى الصراط والحساب و الميزان. ج 


+ سورة الزمر / باع 


ل اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


سرًه ‏ وجعلوا مثابته فى الدكوينّيات مثابة التسخ ف الامورالنتّشريعية مما أطبق الكل" على 
صحصته وجوازه و يصيرالخلاف حينئذ كخلاف لفظى. وبعض ع انى الإمامية حمل هذه 
اللفظة على المعنى الأخير اذى لايجوز إطلاقه فى حقنّه ونسبه إلى مذهب الإماميّة بقصد 
التشنيع للم فى ذلكك والصحيح من ذاكك ما أشرنا إليه . 

من الزيادة فيه والنقصان  ٠١/٠‏ 

الكلام فى هذهالمسألة معر وف » والخلاف فيه ببنالعلاء مشهور»أمًا الزيادة فىآيات 
القرآن فلم يدّعها أحد بل صرّحوا بعدم وقوعهاء و أما التتحريف والتققص فقد وقع 
دعواه عن بعض حشوية العامة و أخبارية الشتيعة نظراً لورود بعض روايات مرويّة 
بطر يق الاحاد » و فقو الفريقين و أهل النظر مهم على خلافه » و تحن نقتصر فى هذا 
الباب على كلام للشيخ الجليل الى جعفر مد بن الحسن الطتوسى - قلس مره أورده 
فى تفسيره المعروف دمالتبيان» قال' : : 

أما الكلام فىزيادة القرآن ونقصانه فما لايليق به أيضاً(غرضه انّه لايليق إبراده 
فى ضمن تفسير آيات القرآن وإِنّما يازم التتعرض له فالمقدّمات) لآن” الزيادة فيه مجمع 
على بطلانها » و أما التقصان فالظاهر أيضاً من مذهب المسلمين خلافه وهو الأليق 
بالصحيح من مذهبنا و هوالذى نصره المرتضى و هوالظاهر فى الرواية غير أنه رويت 
روايات كثيرة من جهة الشنيعة و أهل السّنّة بنقصان كثير من آى القرآن ونقل ثبى منه 
من موضع إلى موضع طريقها الاحاد الَبّى لاتوجب عاماً ولاعملا والاولى' الإعراض 
عنها . انتمهى . 

ومن عرف الناسخ والمنسوخ ١7/٠‏ 

انظرباب «القول ف اللمطيف من الكلام» » والقول ف ناسخ القران ومنسوخه». ج 

ولامن آية ولامن سورة ١7/٠‏ 

قال العّلامة الإمام السيتد هبة الدينالشهرستائى ‏ مد ظّله ‏ فسجلة والمرشدوج م 

١‏ انظر كتاب «التبيان فى تفسيرالقران» ج ٠,‏ ص ٠‏ | ع طبع طهران علىالحجر 

عدم ١‏ ه للشيخ الطوسى . ج 


الحواشى والتعليقات ١‏ 


ص١١؟‏ طبع بغداد: المشهور (وعليه الجمهور)ان الم رآن المنزل منالله عللىرسوله إنما 

هو هذا الموجود بين الدفتين وعليه ادلة وافية من التاريح والحديث. وقد اغتر حملة من 
الحشوية و نساك المحدثين الظاهريين ببعض الأحاديث الضعيفة وى وضع قسماً منها 
ذوو الأهواء من رؤساء الفرق فىصدر الإسلام فظّنوا حدوث الزيادة والتقصان ىآى 
القرآن. وسيدنا المرتضى عم الهدى صرح كغيره من أسلافنا المحقدّقين بأن" القران محفوظ 
من الزيادة والنقصان كما صرّح أيضاً بأن” أكثر ما نزل على هذا الددين من البلاء إنّما هو 
من أرباب التّسكت يعنى ممم الّذين يأخذون من صفاء سريرتهم بكل ما يسمعون. انظر 
رسالة وأجو بة موس ىجارالله) ص 277 ٠/‏ طبع صيدا للعسّلامة الإمام السيد عبد الهسين 
شرف الدّين العاملى - م دْظله ‏ وتفسير و آلاء الرحمن » ج ١‏ ص 217 7" طبع صيدا 
لفقيد العالم الإسلاى الإسام الشتيخ مد جواد البلاغى ‏ طاب ثراه ‏ ووالمطالععات 
والمراجعات» ج ١‏ ص ١٠١ - ١١6‏ طبع صيدا ورسالة واصل الشيعة واصولها؛ ص88 
طبع نيحف لمؤلّفهما العسلامة الإمام الشتيخ مد الحسينآل كاشفالغطاء ‏ مدظله -.ج 

ولكن حذف ماكان مثبتا ١8/7٠‏ 

انظر والبحار» ج ١9‏ ص ٠١‏ طبع كبانى . 

رب زدنى علما 7١/7‏ 

سورة طه ١١5‏ 

فسمى تأويل القران قرانا 7١/17٠‏ 

انظر وتصحيح الاعتقاد» فى نزول القران . ج 

فى ابواب الوعيد ١7/171‏ 

الوعيد عبارة عن الأخبار بوصول ضررعلىالموءود كما ان" الوعد عبارة عنالأخبار 
بوصول نفع إليه؛ وقد أشار إلى حملة من مسائلة الَبَى اتتفقت عليها الإمامية وخالفتهم فمها 
المعتزلة وغيرهم فى الباب المخصوص الذى عقده هذا . 

وقد جرت عادة المتكلتّمين على البحث فى باب الوعيد عن مسائل الشواب والعقاب 


١1‏ اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


والطّاعة والمعصيّة والإبمان والكفر وما يحرى على الكفّار والفساق من الأسماء والأحكام 
وغير ذلكك ما قد تعرض لشىء من مهّماتهانى طىئ الابواب الاتية وذكر معتقد الإمامية 
فنها ومن خالفهم فى شبىء متها 

ولا الثواب ولاالعقاب ١94/7١‏ 

الإحباط فى اصطلاح المتكدّمين خروج الثواب والمدح اللذين يستحقهما العبد 
المطيع عن كونهما مستحقّين بذم” وعقاب أكبر منهما لفاعل الطناعة » والقول بالتحابط 
منسوب إلى ألىعل الحبّافىمن المعتزلة وتبعه عليه منيوافقه» فقال إذا أقدم صاحب الكبيرة 
عليها أحبطت تلكك الكبيرة حميعأعماله الصّالحة وأسقطتها والخلاف فى ذلكك ففغيرالكفر 
إذلاخلاف ف أنّه .زيل استحقاق الطاعات السالفة وفى غيرالإمان الذى يزيل استحقاق 
الذنوب السابقة ١‏ . 

وقال ابوهاشم بالموازنة و هو ان” الأعمالالصالحة للعبد يوازن بالأعمال السيئة 
فينعدم ها يساوى الدّاقص بالناقص ويبنى الزائد » والادلّة على بطلانكلا القولين 
مذكورة قمحله . 

فى الموافاة ؟7/ه 

مجم لالقول هذا أنّهلاخلاف ؤأن المؤمن بعد اتتصافه بالإبمان الحقيتى الواقع 
ونفس الأم رلايمكن أن يكفرمادام الوصف وإنّما الخلاف أنه هل يمكن زواله يطريان 
ضِد له ام لا؟. فذهب كثير إلى جواز ذلكت بل وقوعه ويدل عليه ظواهرآيات كثيرة 
من القرآن » و ذهب بعض آخر إلى عدم جواز زوال الإبمان الحقيتى بضد أوغيره وهو 
اذى يظهر م نكلام المصنّف هيآهنا ونسب القول به إلى السَيسد الشسريف المرتض ىأيضاً . 

ونحقيق القول فى ذلكك ما ذكره بعض أجلاء المتأخترين وهوأن” المعلومات الَبتّى 
يتحفق الإيمان بالعلم ها امور متحققة ثابتة لايقبل التغيير والتبديل فإن” وحدة الصانع 

تعالى ووجوده وازليته و علمه وقدرته و حياته امور يستحيل تغيرها وكذاكونه عدلا 


وك راجع « كشفالمراد فى شرح تجريد الاعتقاد» ص . دم طبع صيداءللعلامة الحلى 
5 رحمهالله -ج 


الحواشى والتعليقات )ا 


لابفعل قبيحاً ولامخل” بواجب وكذا التَبوّة والمعاد فاذا علمها الشتخص على وجه اليقين 
والقّبات نحيث صار علمه مهاكعلمه بوجود نفسه غير أن" الأول نظرى والثانى بدمبى » 
لكن اما كان التظرى إنّما يصير يقينيا بانتهائه إلى البدمبى ولم يبق فرق بين االعلمين 
امتنع تغير ذلك العم و تبداه كا متنع تغيتر علمه بوجود نفسه. والحاصل أن العلم اذا 
انطبق على المعلوم الحقيقالذى لايتغير أصلا ففحال تغيدره نعم أن" ماحصل لبعض الشساس 
من تغيّرعقيدة الإمان لم يكن بعد اتّصاف انفسهم بالعلم حقيقة ب لكان الحاصل لهم د 
غالباً بتلكك المعاومات» والظّن” يمكن تبدّله و تغيّره. أنتهى . والكلام فىمسألة الموافاة 
واشتراط استحقاق الذّواب مها و عدم اشتراطها طويل لايسمع المقام التطويل بذْكره 
والمرجع الكتب المبسوطة . 

فى العموم والخصوص ١5/879‏ 

الكلام فى هذا الباب من مباحث اصول الفقه وقد تعرض أهله للبحث المستقصى 
عنهذه المسألة فى كتهم » ولكن لأجل أننها لها نوع ارتباط ببعض مباحث الوعد والوعيد 
وغيرها ثما يبحث عنه فى علم الكلام تعرّض ا المتكاامين فىكتهم » مثلا ورد فى القر آن 
الكرم آيات كثيرة مشعرة يعدم جواز العفو عن مرتكبى الذ نوب والمعاصى مثل قوله 
ان ومن يعصن الل ورسوله وَيَتَمِدٌ حدوده” يدْخاله تار ختالداً 
فيها»'» وقوله تعالى : ووسّن" يتظلم" متكثم" شد قنه عذ”ابآ كتبيراً "٠‏ وقوله تعالى : 
د الفُجتَارَ لفسى جتحيم »” وآيات غير ذلك . 

فاذا لم يثبت وجود صيغة للعموم مخصه ق لغة العرب محتمل اللفظ العموم 
والخصوص فيجوز عند ذلك تخصيص الوعيد بالكفّار دون فسّاق أهل القبلة كنا هو 
مذهب الإماميّة والمرجئة وخالفهم فيه المعتزلة علىما سبقت الإشارة إليه فأُوَل الكتاب. 
ولكجر ذلكك أفرد بعض المتكلّمين هذه المسألة بالتأليف كالتوحتيين ابوسهل اسمعيل 
.نعلى » وابو#مّد الحسن بن موسى الذوحق - رحمهما الله - كا أشاروا إلى ذلكث ى 
فهرست تصانيفهم . 


ادسورة النساء / و +-سورة الفرقان  .١/‏ *-سورة الانفطار/4١‏ . 


١"‏ اواثل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


فى الأسماء والأحكام ١9/8!‏ 

الغرض المهتم من عقد هذا البساب ىكتب الكلام هوالبحث عن حال مرتكى 
الكبائر من المعاصى منالمسلمين و المصلّين إلى القبلة و ما يستحقتّونه الأسماء و على أى” 
نحو يطلق عليهم هذه الأمعاء وما بحرى عليهم من الأحكام وما تعلق بذلكك » وقد ظهر 
الكلام ففذلكك منذ الصدر الأول من الزّمن اذى نشأت فرقة الخوارج وما ابتدعه بعض 
فر قهم كالاز ارقة وغيرهم من الأقاويل الفاسدة فى باب الإعان والكفر والَتىاستحلوا مما 
دماء المسلمين و كفّر وهم ؛ ثم" ماحدث لأجل ذلكثك منالقول بالمنزلة بينالمنزلتين وفارق 
به المعتزلة سائرالفرق وهوان الفاسق المرتكب للكبائر ليس مؤمن ولاكافر وانّه يستحق” 
الوعيد بالخلود فى الثار علىما اشير إليه فى أوائل الكتاب» وقد تعرضوا فى ضمن ذلكك 
علىتعريف حقيقة الإبمان والكفر وحكم المخالف للحق” من أهل القبلة » وإلىحالالمعاصى 
من صغيرة أ وكبيرة » وما يستحقنه مر تكبوها من العقاب فى العاج لأوالذ”م فى الأجل . وما 
يطلق عليهم من الأسماء الفسرعية و يجرى علبهم من الأحكام الدينية إلى غيرذلكك مسن 
تفاريع المسائل والأحكام الى تكفل ببيانها حوافلكتب الكلام والفقه » وقد تعرض 
المصنف - قد سسره - لأهى ما خالف فيه المعتزلة مع الإماميّة فى المسائل المذكورة فى 
هذا الكتاب . 

يموتون وهم كفار 5/٠‏ 

سورة النساء ١/8‏ 

إلى دوم يبعثون ١١/87‏ 

سورة المؤمنون 249 ٠٠١‏ 

وعبد السلام الجبسائى ومن اتتبعه يخالفون فيه ١/8‏ 

ذهب ابوهائم إلى أن" حقيقة التتوية هى التّدم على المعصية والعزم على عدم العود 
إلى مثلها ف البح وبعبارة أخر ى النندم على المعصية الستابقة والعزم على تركها ف الآنى» 
وتبعه فىذلكك من انتهج منهجه من بجمهور معتزلة البصريين كالقاضى عبدالجبّار وغيره» 


الحواشى والتعليقات ا 


فحفيقة الوبة عند هؤلاء متقومة من جزئين : ندم خاص وعزم خاصس. وقال آخر ون : 
حقيقة التتوبة هىالنّدم على فعلالمعصية وأما العزم على تركها فليس مأخوذ ىحقيقتها 
ل اختلفوا فجعله بعض منهم شرطاً وبعض آخرلازماً فقد اتفق الك لعلى أن النّادم غير 
العازم وكذا العازم مع عدم النّدم ليس بتائب و إنّما الخلاف ف أن عدم صحة توبته 
لزوال ما هو جزء حقيقة التوبة أو ازوال شرطها ولازمها . 

والظاهرمن كلام المصشف أخذه شرطاً فمها واختار محمود الخوارز من المعتزلة 
كونه لازمآء فالعزم المذكور جزء من مفهوم حقيقة التوبة عند الى هاشم وأتباعه وليس 
يجزء منه عند دؤلاء محيث لو ندم على ما سلف من القبيح وهنع عن العزم حصت توبته 
على هذا القول دون القول الأول . 

فضلا عن أن يكون قبيحاً 4/" 

حكى قاضى القضاة عبد الجبار بن احمد الرازى هذا القول المنسوب إلى ألى هاشم 
عن اميرالمؤم'ين - عليه الستّلام ‏ و عن أولادهكعلى بن موسى الرضا (ع) كا نقله عنه 
العّلامة الحلّى - قدّس سرّه - وكذا حكاه عنهم ‏ علمهم السلام ‏ بحبى بن حمزة الحسيى 
من أفاضل ائمة الزيدية فى الشتامل وعن حماعة اخرى من التتابعين و أتباعهم مثل الحسن 
البصرىى وواصل ن عطاء وجعفر بن مبششر وبشر ين المعتمر وغيرهم . 

و تحقيق القول فى ذلكك أنهما مقولة بالشدّة و الضعف و #تلفة بحسب اختلاف 
جهات القبح فمها وإنكانت مشاركة فى القبح المطاق فإذا تاب العبد عن قبيح له مشاركة 
مع غيره قالجهة المقبحة وجب التّوبة عن ذلكك القبيح الآخر أيضاً ولا لم يكن توبة 
حقيقة عنه» وأمًا سائر القبائح الى لاتشاركه فى جهة القبح فلا دخل له فقالتوبة عنهذا 
القبييح لاختلاف الدواعى والأغراضء وهذا ألزموا أباهاشم بأنه لو أسلم بهودى وندم على 
كفره وبق على الإصرار على صغير ة من الصّغائر أن لايكون توبته مقبولة مع أن" الإماع 
واقع على صة توبته » و هذا ينبغى أن يحمل القول المنقول عن امير المؤمنين و أهل بيته 
عليهم السسّلام - ويتأول به والله اعم ٠‏ 


3 
إين 


حال اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


وإن شاؤًا استقادوا منه 5 ١١/7‏ 

والقود» بفتح القاف والواو : القصاص وقتلالقاتل بدل القتيل. يقال : واستقاد 
الآمبر» أى سأله أن يقيد القائل بالقتيل . 

من جهة الاكتساب ١7/88‏ 

العم ينقسم إلىضرورى وكسبى » والضسرورى هوما يضطرغريزة العقل بمجردها 
إلى اللتصديق به مثل وأن الشّىء لايتتصف بالتنى والإثبات»» ودان” الكل" أعظم من 
الجزء»» ووالأشياء المتساوية لشىء واحد مساوية» فإنّها معقولات م>ضة تقتضها ذات 
العو جره التريتة الي حضولا اللتهو حت ألته زوفكدر انا ص] ان ذقمة عاماة 
وم يلقن بشبىء منالتتعالم وعرضت عليه هذا القضايالم يترص فى الك عايها بذلكك 
ولايتوقف تصديته بها [ لاعلىذهن ترتسم فيه وقوة مفكدرة تنسب بعضها إلى بعض بغير 
استعانة من حس أوغيره » والعلم الكسبى أو النظرىئ هو ما لايكون هذه المثابة بل إنّما 
يقع بتصديق العقل به بعد نظر صحيح بترتيب مقدمات موصلة إلى الستائج فى إثبات ثبىء 
لشىء ونفيه عنه على ما هو معلوم . 

وقد اختلك ت أنظار النتظار فى هذا الباب» فذهبت طائفة كالجاحظ و غيره إلى أن" 
العلوم كلها ضر ورية بمعنى أن العلوم والمعارف الحاصلة للإنسان ليست شىء مها محصل 
بكسب وانه إذا وجّه إرادته لدرك ثىء مجهول فليس له [ لاذلكك الاتجاه وانّه يدرك 
بعد ذلكك ما هوحاصل فنفسه من الم علومات وبتذكرها طبعاً وليس ثبىء من ذلكك من 
فعل العبد : ويشبه أن يكول الحاحظ وغيره من رجال المعتزلة مسرت إليهم هذه النّظرية من 
قدماء الفلاسفة كافلاطون و غيره فإن بين نظرياته ما يشابه هذ! الرّأى وأن” العم ليس 
سوى التذ كر . 

وقد رأى هذا الرّأى غيرالجاحظ أيضاً كابى محمد بن حزم الاندلسى فققد عقد 
لذلكث بايا فى كتابه المعروف وف المال والتحل ٠‏ وناقش #الفيه فيه» ونسب ذلكك أيضاً 
إلى الامام فخرالد ين الرازى وغيره. ومنهؤلاء من بر ى أن العلوم مع كونها ضروريّة غير 


الدواشى والتعليقات 0-00 


مقدورة للعبادء فنْها ما حصوله لاعن نظر» ومنها .ا حصوله عن نظرلكن بعد تمام النظر 
حصل الاضطرار إليه . ونقل ابوالحسن الأمدى عن بعض الجهمية أن" حميع العلوم 
نظرية لاضر ورة فهاء وقال قوم : العلوم المتعلّقةبذات الله وصفاته والاعتّادات الصحيحة 
ضروريّة وماعدا ذلكك لامتنع أن يكون نظريّاً» وفصّل بعض آخربينالعلوم التتصورية 
فقال هى ضر ورية والتصديقية فقال بانقسامها إليهما. 

وقد بسط الكلام على هذه الأقاويل:التّصحيح والإبطال فى محله وغر ضالمصتف 
قدّسسرّه ‏ من تكرارالقول ففذلكك البحث هوالإشارة إلى ما هوالصحيح من حصول 
ماذكره منالعلم بالأشياء الغائبة عنما بالكسب والنتّظردون طريق الاضطرارخلافاً لبعض 
من أشار إلمهسم منالفرق المذكورةالقائلين بأنّها ليست منأفعال العباد وانّها اضطرارية 
لاقدرة للعبد ذسها وكذا فيا يشير إليه من الامور المعلومة سبب التوائر وغيره . 


فى حد التواتر م نالأخبار 5"؟/" 

الكلام فىحققيقة التو ائر وما به يتحقدّق التدّوائرمعروف فىاصول الفقه» والخلاف 
فأن” العلم الحاصل عن خبر التّواترهل هوبضرورة واضطرار إليه أوهونظرى واكتساب » 
فنقل عن مهور منالفقهاء والمتكلّمين من المعتزلة والأشاعرة أنه ضرورى» وعنالكعبى 
والى الحسين أنه نظرى» وقال ابوحامد الغزّالى إنّه ضرورى ممعنى أنه لاحتاج فى حصوله 
إلىالشدور بتوسط واسطة مفضية إليه وليس ضر ورب بمعنى أنه حاصل منغير واسطة . 

وغر ضه انّه ليس من الفّروريات الى لامحتاج فى دركها إلى واسطة والى رتيب 
مقدّمات أصلا بل لابدً فيه من مقدمتين موجودتين فى النّفس إحديهما أن" حمعاً كثيراً 
كهؤلاء المخير بن فى التسواتر قد اتتفقوا على الأخبار عنالواقعة» وثانبهما أنهم مع كثرتهم 
واختلاف أحو الهم لايجمعهم على الكذب جامع لكن لايفتقر إلى ترتيب هاتين لاقامين 
بالتكرتيب المنظوم المتعارف أو شعور التّفس بأن” هذا العلى حاصل من هاتين المقدمتين 
فضر وريّته بمعنى عدم الاحتياج إلىالشّعور بالواسطة فيه و نظر ته بمعني حصول ما هو 
المناط ف العم التظرى الكسبى فيه ف الواقع : 


م/؟ ١‏ اوائل المقاللات فىالمذاهب والمختارات 


ويحد ونه بما أوجب علما على اللاضطرار 8/1 

انظر باب «القول فى اللطيف من الكلام» القول فى اخبارالاحاد . ج 

يزعمان أنّهم ملجئون إلى الأعمال "١1/817‏ 

قد اشتهر هذا القول عن الى الهذيل و ان" حركات أهل الخلود تنقطع و انهم 
يصيرون إلى سكو ن دائم تجتمع فيه الّلذات لأهل الجنّة والآلام لأهل الثّار . و اعتذر 
الخيتاط المعتزلى عن مقالته هذه بأنّهكان عم أن" الدّنيا دارعمل ومحنة والاخخرة دارجزاء 
لادارعمل واختيار وامر و نهى فاهل الجنة فها يتنعمون ويلذون ء والله تعالى المتولى 
لفعل ذلكك فيهم و إيصال ذلك التعم إليسم وهم غبرفاعاين لد . قال : ولوكانواى 
الجنة مع صصة عقولهم و أبدانهم يجوز عنهم اخختيار الأفعال لكانوا مأمورين منهيين ولو 
كانوا كذ لكك لوقعت منهمالطتاعة والمعصية فكانت الحنّة حينئذ دارتكليف و#نة لادار 
ثواب و عقاب مع الإجاع بأن الدنيا دارعمل والآخرة دار جزاء و انهم متى لم يكونوا 
مضطري نكانت عليهم فبها مشقئة من حيث أنتهم تكلّفوا الأفعال . 
يلذ هر مؤثر ون لها على وجه ل"كلفة فيه ولا تعب ولا نصب و ان نيل الملتذ” ما يناله مسن 
اللذات أ كل للذاته واقوى . 

وأما الإلجحاء إلى الأفعال الذى ذهب إليه الجبائيان فقد ذهب إلى نظيره السَيّد 
المرتضى - قدّس سرّه ‏ بالنتسبة إلى القبائح » فقال فى رسالته المعمولة لأحكام الآخرة : 
و أما أفعال أهل الجنة فالصحيح أنتها واقعة منهم على سبيل الاختيار و انكانوا ملجئين 
إلى الامتناع من القبييح وا“لاجاز وقوعه منهم . و جوز هذا النوع من الإلجاء بأن يكون 
الملجاء من بعض الوجوه ا من سار الجهات . 


وانتهم لكاذبون ارفك 


سورة الانعام م25 


الحواشى والتعليقات حل 
وضل عنهم ماكانوا يفترون ١١/8‏ 
سورة الانعام ا د" 


وجماعة كثيرة من متكلامى الإمامية 4م/؟ 


زرارة بن أعين الشينا عن أكار رجال اأشيعة و أجتلاتهم فءها و حديئاً وكان 
كما قال ابوغالب اازّرارئ ' فى رسالته الموضوعة لبيان حال آل اعين " فى حقّه : وكان 
(- زرارة) خصماجدلا لايقو مأحد حجنته|لاان العبادة قد شغلته ع نالكلام والمتكلمون 
من الشيعة تلاميذه . 
وأما #مدء الطيار . فالَذى ذكراسمه فىكتب الرتجال فىعداد متك لم ىالإماميه 
هوايئه حمزة بن محمد الطيار وانكان محمد أيش] م نأصحاب الباقر- علي هالسّلام - وكأده 
لسراهل: وقد وقع فى هذا الاسم سبوأيضاآ فشرحه ل وإعتقادات الصدوق» » فقد ذ كر 
فيه فى باس التمبى عن الجدال حديث يونس نن يعمّوب المروى ع فىالكاق فىكتاب والحجة» 
وفيه ذكرامرالصّادق ‏ عليهالس لام - عبد الر>من بن أعين و محمد بن الطيار و هشام بن 
سال وقيس الماصر بمناظرة الرجل الشداى الذى ورد عايه مع أن" الموجود فى«الكاق» وف 
كتاب «الارشاد» للمصتّف اذى نقلهذه الرواية بطر يقه عن محمد ن يعقوب الكليبى 
- قدسسرّه - وهوالصتحيح أ أنه محمد بن التعان لجيه المتكلم الذمبور من أصءاب 
الصادق (ع) » وععل اىّ حال فاظن أن" ذكرامم تحمد بن الطيار 5 الموضعين سوو 


تب ب ا ا لج قا لبه مونو ينص لتكت يح يمسي ا ل ل 00 


مكل ماري ا نو نعم كسا 2 

+ أورد العلامة الشيخ يوسف البحرانى ‏ قدسسره ‏ هذهالرسالة فى كشكوله المسمى «انييس 
المسافر و جلي س الحاضر» ص ووب وم رج ( طبع بمبى رو عر ه وقال فى«مرأةالكتب»: 
وانين العساقر و جليس الحاضر» للفقيه المحدث الشيخ يوسف بن احمد البحرانى صاحب 
«لؤلؤة البحرين » المتوفىسنة م١١‏ ويعرف ب«الكشكول»ذ كر فيهالاخبار والاشعار والقصص 
والمسائل الفقهية» و قد أدرج فبه بعض الرسائ ل كرسالة « السلافة البهية» و «رسالة أبى غالب 
الزرارى » اوله : . الحمد له الذى شق ليل العدم بخلق نهار الوجودء الخ» وقد طبع مغلوطا جدا 
وسمعت ان فيه سقطات | كثر سن غلطاته 5 


ل اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


إن الحكم فى الدار على الاغلب فيها 4/ه 

معنى وصف الدار بكونها دار إسلام أو إيمان أوداركفر هو من جهة دوق 
أحكام شرعية للمقيمين مها مثل أحكام المناكحة والتوارث و الصدلوة خلفه آوعليه إذا 
مات والدّفن فىمقابرالمسلمين والمو الاة معه أومء'داته وأمثال ذلكك »وقد اختلفت الاراء 
فى الآمرالّذى يصير سبباً لوصف الدار يكونما دار إسلام أو كفر » فنهم من اعتيرالكثرة 
فإذاكان الأكثر من أهل الدار على دين الإسلام فهي دارإسلام و إلا فداركفر » ومن 
هؤلاء من اعتب رمع الكثرة الغلبة أيضاً بأن يكونوا غالبين قاهر بن على الامور » ومنهم من 
اعتمر زوال التقية » فتى لم يكن أهل الدار فى تقيئّة من الستلطان فى إظهار شعائر الد بن 
فهي دار إسلام : 

والمشمية من المعمزلة بجعلون الحم فى الدار للإمام أو السلطان » و زعمون أن" 
الساطان إذا كف ر كفرت الرعية وإذلم يعلموا يكفره ويصيرالدار بذلكك دا ركفر » 
وقالت الخوارج إن كل بلد ظهر فنا الحكم بغر ما أنزل الله فهى دا ركفر . 

وذهب كثير من الزيدية والمعتزاة إلى أن" المناط فىذلكث با يظهر ف الدار ويوجد 
المقم مها من الال ذإذا كان الدار حيث يظهر فا الشسبادتان ظهوراً لامكن المقام فيها "لا 
بإظها رهما أوالكون فى ذمّة وجوار من مظهرهما ولا يتمكدن المقهم هن إظهار خصلة من 
الخصال الكفربة فهى دار إسلام و إن لم تكن الدار مذا الوصف الى ذكرناه فهى دار 
كفر » ولا اعتبارعنده, مع ذلكث بما يكون عليه أهلها من المذاهب المختلفة بعد تحقّق ما 
ذكرناه » وإليه يؤول كلام المصدّف - قد س سيره ويقرب منه على ما فصّله فى الكئاب 
والتتفصيل فىذلكك موكول إلى غيرهذا المحل” والله الموفق للصّواب . 

ولنعم دارالمتقين 7/4 

سورة التحل /0٠م‏ 


الحواشى والتعليقات م١‏ 


سأريكم دار الفاسقين 4 “/ظ 


سورة الأعراف ٠؛‏ 

فى اللطيف من الكلام 7/4٠‏ 

عد الشترخ الجليل احمد بن على التجاشى ‏ رحه الله -ى فهرسته المعروف هادا 
الكتاب تصنيفاً مستقتّلامن مصتّفات الشتيخ المفيد ‏ قدّس سره ‏ بعد أن اشار إلى كتاب 
«اوائل المقالات» قبله . والمظنون أن" هذا البا بك-ان منضمتماً إلى اوائل المقالات حين 
تصنيفه ثم لما زاد فه الزيادات الَبَى يبتدء بقوله : م القول فى الزّيادات من اللطيف 
ف الكلام» والزيادة الأخيرة التىأجاب ببا عمًا سأله عنه السيد الشسريف - قد سسره - 
جعله كتاياً مسحة لا على! حلة , 

وقد سبق فى أول ما عدتمناه الإشارة إلى معنى التلطيف فالكلام وانمها حملة مباحث 
تَعرّض المتكلّمون لابحث عنما لارتباط حملة منها بإثبات بعض المعتقدات الإسلامية والاراء 
الدبئيّة كنا سنشير إلى بعضها فى مله » ونحشو | عن حملة اخدرى منها تبعاً لأحاث الفلاسفة 
عنها حيث تعرضوا لها فىكتهمو ى ضمنها كثير من المباحث من العلوم الطبيعية وغيرها . 

القول فىالجواهر 4٠‏ /" 

أطلق المصدّف ‏ قدس مده الجواهر على المعنى الذى يسميه الفلاسفة بالجوهر 
الفرد والجزء الذى لايتجرّئ. والبحث عنه قديم معرو ف فالفلسفة اليونانية والإسلامية 
تكلم فيه هر قليطس (سسطناعد»11) من قدماء اليونانيّن» ثم" دعقراطيس (كدطتهدسه0) 
المءعروف بنظر بته والمذهب الذارى؛» » و تبعهما مسن متأخر مم أبيقورس (متصدعام8) 
وغيره . 

فهم يذهبون إلى أن" هناك عدد غير متناه من أجزاء أو ذرّات مبثوتة فى فضاء أو 
فراغ لانباية له. وانتّها فى حركة دائمة تتجمع تارة وتتفرق اخرى لالتسبيب رك ولا 
لغرض وغاية بل لحركة ذاتيّة هى جزء من حقايقها وتتكرّرهذا التجمع والتفرق إلى ما 
لانهاية له . 


م١‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختار ات 


والمتكلمون نحثرا عذء لإبطال مذاهيهم ولما له من العلاقة بإثبات النفس وإثيات 
المعاد الجسمانى وغيرهماء فذهب أكثره, إلى أن" الأجسام تنحل إلى أجزاء صغار لابمكن 
أن تكون لها أجزاء أخر ولايجوز علىشىء منها الانقسام لابالفعل ولا فالتعقل» فالجسم 
عنده, مركب من أجزاء متناهية بالفعل لاتةبل القسمة بوجه لاقطعاً لصغرها ولاكسدًا 
لصلابتما ولا وها لعجز الوهى عن تمييز طرف منها عن الآخخر . 

ابراهيم بنسيار النظام 0/5٠‏ 

نسبوا إلى النظام القول بانقسامكل” جزء إلى أجزاء بلا نهاية» وذكروا أنه أف 
كتاباً سماه و الجزء » و أقام فيه البراهينعلى إنكار الجزء اذى لابتجزئ . قال الاشعرى 
ف« مقالات الاسلاميين» : إنه يقول أن لاجزء إلا وله جزء ولا بعض إلا وله بعض 
وان الجزء جابز التنجزية أبداً ولا غاية له فى باب التجرزى . والمتعصبون للتظام من 
المعتزلة يصححون قوله بأنه نما أحالجزء لايقسّمه الوه » وانه أراد أنه ليس جزء 
من الجواهر ‏ لا ويقسمه الوهم بنصفين : 

ويقول البغدادى إن” النظام أخذ الول بإبطال الوزء الذى لايتجزّئ وانقسام 
كل ج: زء لاإلى نهاية عن هشام بن الحم . 

والقول بانقسام كل جزء إلى مالا نهاية له إِنّما أنكره الموحتدون لاستازامه القول 
بأبدية العالم وإحالة كون علم الله تعالى' بأجز اء العالم وآخخره وأمثال ذلكك . 

ام بينهما اختلاف //4٠‏ 

قال العلامة لعل افرح الباتوتء هذه المسألة ما يتوقّف علبها مسائل 
مهمة من المباحث الكلامية . انهى . 

وأكثرالعقلاء من المكماء والمءةزلة والأشعرية ذهبوا إلى تجانسها وأن” الجسم هو 
الجوهرالفرد المتأف أو الجواهر المتألّفة وأن” التأليف من حيث هوتأليف عرض غير 
#تلف فالأجسام الحاصلة منها غمر #تلفة . 

وخالف في ذلكك النظام أيضاً وقال بتخالفها وان طبيعة كل جسم لاف طبيعة 


ا ع سين ب ال مسح و سيم أ شدي ل عسي ص حصي ليه ماع عع ا > اح عه اد د ين د امن ل ل ع مسا لملا ل ملع 


الحواشى والتعليقات ل 


لاسلس لسيمسيههة اليم 


ل_سسسسسس لسلسلسس سيم المع ا ا سي ا ا 


الاخر وذلكك بناء” على ما نسب إليه من رآكاب الجسم من أعراض #تلفة) لك نالنظام 
لاجعل الأجزاء الى يركب منها الجسم أعراضاً بل حسبها أجساماً صغاراً لطيفة» وقد 
ذهب إليه التّجار وضرارن عمر أيضاً » أولأج لكونها #تلفة فى الخواصص » فلوكانت 
متاثلة كان كل" منها قابلا لما يقبله الآخرء وقد رد عليه هذا القول سايرالمتكلمين وقالوا 
بأن ذلكك إنّما يدل على اختلاف أزواعها لاعلى اختلاف مفهوم الجسم والخلاف إنما 
هوفيه . 

فى حيّزالجواهر والأكوان ١/4٠‏ 

الحيّرهوالمكان وهما مترادفان» وفرق بعضمم بأن” الحّز هو ما أخاط بالجسم من 
أقطاره والمكان ماكان عليه اعّاده؛ ويشبه أن يكون التزاع لفظياً والمتحيز هوالموجود 
فى الحيّز . و هذا المعنى أعنى اختصاص الجوهر بالحيز من الخواصص اللازمة لذات 
الجوهرلا انفكاك له عنه» وهذا المعنى ال-لازم لجميع الجواهر يسميّة المتكاكمون «كوناً» 
بعر فو نه حصول الجسم فى الحيز أو مما أوجب تخصيص الجوهر مكان أوبمما يقدّره تقدير 
المكان . 


وما يازمها من الأعراض ١/5١‏ 

ذهبت الاشاعرة إلى أن الجواهر المنحيّزة لاتخلو عن شىء من الأعراض » و 
حي ابوالحسن الآمدى عن بعض الذهرية إنهم قالوا إن” الجواهركانت ف الأزل خالية 
عن ميع أجناس الأعراض وإنّما ثبت لها فوا لابزال . 

وأما المعتزلة فقد اخحتافوا فى ذلكك» فذهب الصا حى إلى جواز خلوها عنها فها 
7 ل» وذهب البصريّون إلىامتناع تعرمها عن الألوان دون غيرهاء وذهب البغداد يبون 
إلى امتنا ع تعرّسها عن الألوان . والإمام الرازى من الأشاعرة وافق المءتزلة فى جواز 
ذلكث. ولي سابوهاشم منفرداً بالقول يجواز خلوّ الأجسام منالطدّعوم والألوان والروابيح 
كا يظهر من عبارته» بل قد ادعى اتفاق المعتزلة عليه وإنكان الخلاف موجوداً بينهم 
كنا أشرنا إليه , وكذلكك هومذهب صاحبم الياقوت »من الدويحتينين والمحقق الطوسى 


4 اوائل المقالات مناه واللنتكنا رات 


ف والتتجريد) حيث قال يجواز خلوها عن الكيفيات المذوقة والمشومة والمرئية . 

فى بقاء الجواهر ١/4١‏ 

العلم ببقاء الجواهر وما يتأتف منها من الأجسام يشهد به الضّرورة ولا ينازع فهها 
الامكار» ولكن اتلف النظار ف البقاءهل هومعنىقاتم بالباقأم لا؟» فائبته ابوالقامم البلخى 
المعروف بالكعبى وحماعة منألاشاعرة» ونفاهآ خرون وقالوا انه معنى اعتبارى هومقارنة 
الوجود زمان 7 الزّمان الال . 

وأما الفناء فائبته بته أبوهاشم وأتباعه معنىأيضاً ونفاه الباقون » والمثبتون جعلوه ضِداً 
للجواهر مستدلين بأن الجواهر باقية لذاتها لايصح عدمها بالذ'ات فنعوا استناد الاعدام 
وتعلقه بالفاعل وأوجبوه بطريان الضّدٌ على ما حكيناه » و يظهرالقول بإفناء الجواهسر 
بطريان الضد من بعض كلرات السدّيد المرتضى ايضاً . 

ومن سلكث فى هذا المقام ٠١/4١‏ 

بعد الاتفاق علىصحة فناء العالم وقع الاختلاف فى كيفيّة اعدامه. فالمحقّقون من 
المتكلمين ذهبوا إلىاستناد ذلكك إلىالفاءل المختار- جل شأنه ‏ كنا ان" الابجاد مستند إليه 
ومن قال به الباقلانى فى أحد قوليه . 1 

وذهب جمع منهم الىأن” الاعدام يكون بانتفاء القسرايط المقتضيّة للبقاء واناختلفوا 
فى ذلكك الشسرط » فالاشاعر ة قالوا: الاعراض شرط فىبقاء الجواهر فاذا لم يخلقها الله تعالى 
انعدمت» والباقلانى يقول فى قواه الآخر: انتذلكك الاعراض هى الاكوان» والقائلون 
مهذا القول من المعتزلة قالوا ان ذلكك العرض هوالبقاء» فبعضهم يثبته قائماً لافى 0 و 

بعضهم كالبلخى يثبته قائماً بالمحل” وهوئةتار المصدكف أيضاً . 

وذهب ابوعلى الجباى وابنه الىان الاعدام يكون بان تلق الله عرضاً هوالفناء إذا 
أوجده عدمت الجواهرء الاان"ابا على برى أن بازاء كل جوهرفناء خاصً؟ ويرى ابوهاشم 
ان فناء واحداً يكنى فى انعدام الجواهر باسرها . 


والذى بلغنى من قول الدّومختيّن فى هذا الباب عبارة صاحب ١‏ الياقوت») حدث 


ليد بس لصح عم سعص صصح لجست ل سخ ستل صصص ل ل ص 22 


صرح بذلكك وقال ولا تنتى (- الجواهر) الا بضد . 

ويحدثها <الا فحال ١١/41١‏ 

اشتهر نسبة هذا القول إلىالنتظام منأن” الأجسام غيرباقية آنا ما بل فتجدّد مستمر 
ينعدم جزء ويوجد جزء آأخدر . 

والمتأخدرون من المعتزلة تأوّلوا قوله هذا وزعموا أنه كان يقول الأجسام لماكانت 
مكنة فهى لابقّاء لها إلا بالفاعل و انها تحتاج فى حال بقاها إلى المؤثر فأخطاء التاقل 
قْ فهم قوله فظن أنّه يقول بتجدّدها حالا فحالاء ولكنّه تأويلبعيد حملهى عليه تصحيح 
هذا القول الفاسد المنسوب إليه» والاقرب حة النسبة فإن هذه مقالة معروفة منمذهب 
فلاسفة دونان » وأوّل من ذهب إليه هر قليطس فإنه زعم أن" الكون ليس داعا على صورة 
واحدة وليست الكينونة أمراً ثابياً خالداً بل هو فى تغيير مستمر و نحوّل داتم كل لحظة 
تباءن الاحظة الى سبقتها وتخالف لاحقها » فالأشياء لاتزال تنقلب من حال إلى حال من 
غير أن تثبت على حال لحظة واحدة » وأنت ترى أن” هذا عين المقالة المذسوبة الىالنظام 
والنظام م نأشهر المطلعين على كتب الفلسفة وأقاويل الفلاسفة القدماء ومن كثر هم مياد 
إلى تقر برمذاهيهم فلا استبعاد مناطّلاعه عليها وأخذه ذلكك منهم . 

وممايؤيد صصة هذه النسبة إليه ما يقوله ابن قتيبة ىكتاب ومحتلف الحديث ») 
عند ذكرالتظام إن" أصعابه يعدو ن من خخطائه قوله : ان الله - عزوجل" ‏ محدث الدنيا وما 
فها ىكل" وقت من غير إفنائها . انتهى » ومن نسبه إليه المحقق الوسى ‏ قد س سره - 
فىونقد المحصل» وإن شكث ف نسبته إليه . 

هل تحتاج إلى مكان ١١/5١‏ 

الجوهرقد مرأنه لايعقل إلا فحز وحاذات» وسيأتى ذكر الاختلاف فى مهية 
المكان و حقيقته » فإن فسرناه بالبعدكا فسّره به بعض الأوائل لابد له من مكان و إن 
فسّرناه بالسّطح الباطن من الجسم الحاوى المماس للسّطح الظاهرمن الجسم المحوى كما 
عليه بعض الحكاء أوما يعتمد عليه المتمكن ويثبت عليه على ما اختاره المتكلمون استغى 


5ما اوائلالمقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


بعض الأجسام عنه لاستحالة التسلسل . وقول المصدّف : ووعلى غناها عن المكانكافة 
الموحّدين » إشارة إلى هذا إذ هو يناف القول بحدوث العالم فإن المكان حرنئذ محتاج إلى 
مكان آخخر ويلزم منه التسلسل المحال . 

فى الأجسام ١5/41١‏ 

ذهب المتكلّمون إلى أن الجسم مؤلّف منجواهرأفراد كل" واحد منها ذو وضع 
لايقبل القسمة لافعلا ولابالقوة تتأذّف على نسبة ما نحيث محصل له طول وعرض وعمق 
وهذا عرفوا الجسم بأنّه الطتويل العريض العميق . 

واختلفوا فىكيّة الأجزاء التى تتألّف منها الجسم » فقال أكثرهم إننه حصل من 
تمانية جواهر إذ منتألف الجوهربن حصل الخط ‏ ومن تأذف الخطدين محصل السطحء 
ومن تألف السطحين بحصل الجسم كما فصله المصنّف . وذهب بعضهم إلى أنه يتأتف 
من ستّة أجزاء وهوابوالهذيلالعّلاف قال : إن" الجسم يتأذف منثلثة جواهر على مثله . 
والقائل بتأليفه منأر بعة اجزاء هوالكعبى يقول : إنّه محصل من أجزاء ثلثة قات فوقها 
جزء رابع كهيئة المخروط . والقائل بكون الجسم هوالمؤ لف مطلقاً وقد يكون 
ذلكك من جزئين هوابوالحسن الأشعرى » و اعترض عليه المصدّف بأن التألبف عرض 
والعرض لايق عنده زمانين مع أن" الأجسام باقية موجودة أوقاناً كثيرة كا بيّنه فىالبحث 
السابق . 

وللمعتزلة فى التأليف وأحكامه بحث طويل مذكور فى له ومن وافقهم ىبعض 
آراهم شيخنا ابوجعفر الطلومى - قلس سيره - . 

فى الاعراض ٠/47”‏ 

اصطلاحات الناس ف معنى العرض #تلفة» فهو عند أهل الّلغة عبارة عن كل" 
أمرطارىء ويكون زواله عنقرب» وله عند أهل النّظرمن الحكماء والمتكلمينتعريفات 
تلفة أطالوا القول فها نقضًا وإبراماً ليس ف السعرض ا كثير فائدة لوضوح المقصود من 
هذه اللفظة » والذى ذكره المصشّف من أجود التعاريف له . 


الحواشى والتعليقات بام ١‏ 


وأممًا مسألة جوازااباء على الأعراض » فإن العرض على قسمين : منه قار وهو 
الذى جتمع أجزائه قَْ الوجودكالسواد والبياض ؛) ومنه غير قار لاجتمع أجزائه بل 
يوجد شيء منه بعد انعدام المتقدّم » ولاشكك ان" الأعراض الغيرالقارة غير باقية» وأما 


الأعراضالقارّة فالمحمّقون من المعتزلة ذاهيون إلى' أذها باقيّة بل قد ادعى ابوالحسين 
البصرىّ أنه ضرورئ فإن” الحس كما محم ببقاء الجسم المشاهد ف الزمان الأول 
كذلكك محم ببقاء العرض الحال” فيه من غير فرق » والأشعرية مخالفون فى ذلكك 
ويقولون إن" الأعراض غيرباقية بلهى توجد آنآ فآناً واستدلاله, على ذلكث مذكور فى 
المطولات والتتفصيل لايسعه المقام . 

فى قلب الأعراض وإعادتها ١١/47‏ 

الذى يظهر لى أن مقصوده من هذا اابحث هوانقلاب الأعراض و إعادتما بأن 
يتقلّب العر ض من صئف إلى صنف كأن يصير السّواد القاتم بالجسم بياضاً ثم" يعود و 
ينقلب سواداً وذلكك مبنى على عدم بقاء العرض آنين كا هو مذهب كثير من المتكلمين 

وقد استدلّوا عليه بأن" تشخّص العرض الخا ص كال واد مثلا بممحله القائم بهء 
فإن انقلب يصير هو يه اخرئ و قدصا آخرغير الشتخص الأول لأنّه لماكان لمحله 
مدخليّة فى تشخصه لايتصور مفارقته عنه مع بقاء تشخصهالمفروض بل بحب انتفائه » 
فالانقلاب لاحصل ! لا مع بقاء الهويّة المنقلبة من أحدهما إلى الآخر والمفروض عدم بقاء 
الهوية فلا انقلاب فيلزم من تجويزه المحال : 

فى المعدوم ١5/47‏ 

اذى ذكره فى تعريف المعدوم هو أحد التّعاريف الى عرّفها به المتكلمون 
وذكروا أنها حيعا تشتمل على دورظاهر . 

ومسألة شيئيّة المعدوم مبتنية على مسألة الال الْتى اختلف المتكلّمون فما إثياثاً و 
نفياً منذ أحدث ابوهاشم الجائى مذهبه فا فأثبتها هو و نفاها ابوءلى و أثيتها القاضى 
ايوبكر الباقلانى أيضاً على أصل غير الأصل اذى تمسكك به ابوهائم مع أن الأشعرى 


كيدل اوائ ل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


وساءرأتباءه ينفونهاء وكان الجوينى من المثبتين فى أوّل الأمر ثم نفاها أخيراً. ثم" اختلف 
المعتزلة بعد ذلكئ بما أشارالمصدّف إلى مجمل منه واشير إلى تفاصيلها فى بعض كتب 
الكلام كيا هوظاهر لمن تصفحها . 

والتتحقيق أن” مذهب المعتزلة فى شيئيّة المعدوم مقتبس من مذهب الفلاسفة 
القائلين بأن" الميولى موجودة قبل وجود الصّورة وهوباطل لما قرر فى #للّه. فأخذ هؤلاء 
من الفلاسفة القائلين به مذه.هم وكسوها لباس شيئيّة المعدوم » وأخذوا عن أصاب 
المنطق أيضاً مذهههم فى تحقيق الأنواع والأجناس والفرق بين التّصور الذ"هنى والوجود 
الخارجى فظنوا أن التتصو رات الذاهنيئة هى أحوال ثابتة فى الأعيان فن هناقضوا بثبوتما 
ووصفوها بالأحوال الشابتة للموجودات و قالوا إنها لاتوصف بالوجود ولا بالعدم 
وجعلوا الثّبوت أعم” من الوجود . 

وهذهالسألة ارتباط أيضاً ممسألة إعادة المعدوم بعينه على ماهومذهب الموحدينء 
وإن الشيىء اذا انعدم عدماً محضاً بحيث لاينى له هويدة فى الخارج أصلا هل بمكن 
إعادته بعينه مع جميع خصوصياته و مشخصاته البى مباكانت حقيقته أم لا؟» فالمءنزل-ة 
القائلين بثبوت الذات أجازوها و قالوا بإمكانه بناء على ثبوت مهية المعدوم فى الحالين 
وقالوا إنّما زالت عنه صفة الوجود لاغير والذات محفوظة ف الحالين معاً » وجوّزه 
بعض الأشاعرة أيضاً لكن لاعلىهذا المبنى بلبناء على! أصلهم وأنّه يلزم منالعدم انقلاب 
الحقايق . 

١/47 فىالفلكث‎ 

ما أو رده فى هذا الفصل مبتى على الرّأى القديم لأهل التّجوم والفلسفة من تحرتك 
الأفلاك ودورانها حول الآأرض وكون الأرض ف مركزالعالم» وقد ثبت خلاف هذه 
الآر اء من جهة تكامل العلوم الفلكية والرياضيّة فالعصر الأخير » والرَاى المعوّل عليه 
عند أهل الفن الآن هو أن الأرض أحد السيارات التابعة للتظام الشتمدبى المعروف 
ندور حول الشّمس كسار السيئارات المعروفة علىتفصبل معروف فى له من الكتب . 
والمصتّف إنّما أورد خلاصة الآراء المعروفة فى عصره عند أهله اعمّاداً على مسلّات عل 


الحواشى والتعليقات 4 


فى زمانه ولا إشكال عليه ولا على غيره فها ذكروه من ذلكك الاراء 


فى حركة الفلكث 5/847 

قدماء الفلكيّين و أهل الفلسفةكانوا يرون الأفلاك اجساءاً شفافة مركوزة ى 
ها الّجوم والكواكب تدور ونتحرّك المرتكزات فهها منالأجرام العلوية بتبعها حركة 
دوريّة. ولكن هل لهذهالأفلاك والأجرام فى أنفسها حركة اخرى على وفق تلكك الحركة 
المحسوسة أو على خلافها أم لا؟ . 

رأى المصددّف - قدّسسرّه ‏ أن أجسام الأفلاك الى تشغ لأمكتتها وأحيازها مما 
بمكن أن يكون ذا حركات خاصة ىأنفسه! وليس ذلكك مخارج من الإمكان ولامستبعداً 
عند العمّل لكن ‏ الصفحة السّفل من الفاكث وهى ما يلاق الهواء متحركة لما يشاهد من 
حركها. وأمنا ما يل الصّفحة العليا فلابيتصوتر فيه حركة ولاسكون إذ ليس هناك الشبىء 
لاخخلاء ولا ملاء بل هو عدم تحض . ش 

وقد عرفت أن هذه الآراء مبنييّة على مزاعم القدماء وظنونهم ولاتوافق مع الآراء 
العلمية الحاضرة وأن” المصنتف أوردها على وفق مسكّاتمم فى ذلكت . 

فىالخلاء والملاء ١5/479‏ 

الخلاء يطلق تارة على الللاشىء المحض وهو بهذا الاعتبار ثابت ارج العالم بلا 
خلاف واخدرئ على البعد الغير الحال” ف المادّة وهو مبذا المعنىالأخير مورد خلاف» اتفق 
حمهورالمتكلّمين على إثباته ويوافقهم فيه بعض المكاء ويخالف كبر هم . 

والمتكدّمون إِندّما ذهبوا إلىالقو ل بإثباته لأنه يبتنى عليه وعلى إثبات الجزء النذى 
لابتجرىا ثبوت المعاد الجسانى كا صرح له الإمام فخرالدّبن الرازى ف « الأربعين »» 
والعيارة المذكورة فى المّن بظاهرها غير مستقيمة والمظنون أن فنها سهواً أو اشتباهاً من 
التساخ» وحق” العبارة أن يكون هكذا : إن العام غير ملو" مر الجواهر وانّه لاملاء فيه 
ولوكان فيه ملاء لما صح” فرق بين المجتمع والمتفرّق من الجواهر والأجسام . وذلكك 
ان" التالى الفاسد السلازم أى عدم الفرق بين الجواهر والأجسام المتفرقة إنسما يلزم على 


ع اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


تقدبروجود ملاء ف العالم لاضده بلوجود الخلاء هوالذى يصحح التفرقة ببنالمجتمع 
والمتفرق كا لاخفى . 

وقد صرحوا بذلكك قكتب الفلسفة وقالوا : إن الحركة ممتنعة بدون وجود 
خلاء معلّلين بأنّه لولا ذلكك لأمكن حلول جسمين أو اكثر فى مكان واحد . وذكروا 
أيضاً فى ضمن نقل مقالات اوقيبوس و ذعقراطيس » وها مؤسسا المذهب الذارتى 
المعروف» انما قالا: لولاالخلاء لما تماازت الجواهرء ولما كانت الكثرة وامتنععت الحركة 
وان القول بالكثرة والحركة يقتضى حتماً القول بوجود الخلاء و اعتباره مبدء” حقيقياً 
إلى جاتب الملاء . 

فى الطباع ١4‏ 

الطبع والطباع والطتبيعة بمعتى واحد . ومن الفلاسفة من عراف الطبيعة بأننه قوة 
سارية فى الأجسام تصل مها إلى كالها الطتببعى ولم يستحنسها الشسيخ الرئيس ابن سينا فى 
و رسالة الحدود » و عرفها بأنتها مبدء أول بالذات لحركة ما هو ضدّ سكونه بالذةات 
ولكن” الأمر فذلكث سهل بعد وضوح المقصود منها. والمهم' الإشارة إلى الخلاف الواقع 
فى ثبوت الأفعال الطبيعيّة واستنادها الى مسبمها . فذهب أكثر الموحتدين أن ما يشاهد 
ون الأفعال المنسوبة إلى الطبا ع فهو باحقيقة لمسبسبه وفاعله ولافعل لشبىء منها على الحقيقة 
و إن نسب ذلكك إلها على سبيل المجاز والتوسع . وقد خالف فى ذلكك طوائف مهم 
الفلاسفة الطبيعيئون حيث زعموا أن ما بشاهد من حركات الأجسام البسيطة أوالمركبة 
وما يظهر منها من الآثار إِنّما هولقوى موجودة فى ذواتما لوقد رخدّوها منهالم تكن 
لاختصاصبها مها وجه » فالنار الى تظهر منها الحرارة والإحراق إِنّما صار ت كذلكك 
لأجل تلكك القوة الموجودة فى ذاتمها ولولا ذلكث القوة المنبعثة من ذاتها لماكان الإحراق 
وسار الاثار أولئ بالصّدور منها من أضدادهاء فهم يزعمون أن" للأجسام فى ذواتها أفعالا 
من حيث كونها ذات طبيعة . 


و مهم بعض المنجمين الهقائلين بتقدم النجوم والكوااكب و انمهسا بذواما علل 


١4١ ٠ الحواشى والتعليقات‎ 

ومنهم بعض المعتزلة الّذين انفردوا فى باب أفعال الطبايع بمذاهب مخصوصة 
مذكورة فى مظائما منسوبة إلمم . 

و منهم نفاة فعل الطدبايع حملة كالأشعرية حيث قالوا انه ليس ف الثار مثلا 
حرارة ولا ق الشلج برودة وإندما نحدث ذلكك بجريان عادة الله تعالى ملق الهرارة 
مقارناً أوجود الثار وخلق البرودة مقارنا لوجود الشلج 5 

العناصر والاسطةسات */2ظ 

تركب الاجسام من هذه الأربعة إِنّما هوباعتبار أخذها اصولا” لساير ما تتركب 
منه الأجسام الأرضية وغير ها. وقد أظهرت الاكتشافات العلميئة وتقدّم أبحاث الفلاسفة 
المتأخسر بن فى العلوم الطبيعيّة أن العناصرالَبّى تتركتّب منها الأجسام كثيرة جد وقد ذكروا 
أسامبها وآثارها وخواصها وسابرما تعلق عا مؤلفامم» ولا .زال العلم يأتينا من ذلكك 
ىكل يوم ينباء جديد ١‏ 1 فا أشار إليه مبتى على مقررات العلم ىق عصره 8 

من رؤساء المتكلدمين النظام 5/< 

قد حك الداحظ فىكتاب «الحيوان» فى سياق حكاية مقالة عن النظامكلاماً 
يشعر بظاهر وخلاف ما حكاه عنه المصتّف وان” هذه العناصر الأربعة لا تصلح جعلها 
اصولة للأجسام وعلة ركنا ممما ١‏ 5 ولكن تدفيق النظر ىق م ذكره يكشف عن ادم 
مخالفته مع مانسيه إليه وانه إنما! أورد ذلكك إازاماً للذهريّة بأقاويلهم و انه ليس لهذه 


- قال الفيلسوف كرنيليوس فاند يك الامر كانى م زم ١-18696م‏ فى كتابه «اصولالكيميا» 
ص + طبع بيروت وبم رام : ثم إن المواد البسيطة المعروفة الان هى 5+ عنصراً و قد 
انقسمت الى معدنية وغير معدنية» و قال ايضا فى الجزء الثانى من «النقش فى الحجر» ص - 
طبع + بيروت ١189م ٠‏ العناصر المعروفة اليوم عند علماء الكيميا اوبالاحرى المواد المعدودة 
عند هم عناصر بسيطة هى نحو به مادة ٠‏ ج 

انظر كقاب «الحيوان» للجاحظ ج م ص + طبع مصر . ج 


١45‏ اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


لحسهة سصصصية ل يح ل 


الطبايع قوة ذاتية من أنفسهاءكها بزعمون . والّذى نسبه إليه امن الخيتاط ىكتايه أنه كان 
برى أن الله تعالى بقدرته و مشيته يقهرها على الجمع والافئراق وبذلكك تحصل التركب 
بينالاجسام ويتم” التتأليف بين الاسطقسات» فلا تناق بين ما نقله عنه الداحظ وما نسبه 
إليه المصشّف . و و الاسطقس » لفظة يونانيئة بمعنى الاصل سميت مما العناصر الأربعة 
باعتبار كونها اصولاة و مبادى المركدّبات منها من الحيوان والدّيات والمعادن . 

وهل فيها متولّدات أم لا ٠١/4‏ | 

الأفعال حسب صدورها عن فاعلم! تنقسم إلى أفعال ترعات وأفعال مباشرة وأفعال 
«:ولدة . فالمخترع هو الذى نحدث لافى محل » والمباش رمسا حدث بسبب القدرة فى محل" 
القدرة» والمتولد هوما حدث بسيب فعلآخر. وقد أو ضح المصدف فواسبق كلها ببيان 
واف لامحتاج معه إلى زيادة بيان . 

فالقسم الأول وهوالاختراع مختص بفعلالبارى تعالى! اذ ىأوجد الأشياء بقدرته 
لاعن أصل ولا مادة ويقاربه الإبداع . 

والقسم الشانى و هو الأفعال المباشرة وهى الى تقع عن القادرين من النّاس ابتداء 
كالفمس ب للغير النساشى عن حركات الضسارب ونحوه مختص مم . 

وأمًا القسم الثتالث ففيه اختلاف سيجىء إليه الإشارة من المصدّف وما اخدتاره 
فى ذلكك قريبا . 

لعدكم تذكدرون ٠١/407‏ 

سورة الأعراف /اه 


لم يهيج فتراه مصفرا لاغ / ١١‏ 

سورة الزمر ”١‏ 

فى البدل ١/44‏ 

محص ل ذلكك أن قول القائل ان” الكفر يجوز وجوده حال الإعمان وعكس ذلكك 
اى جواز وجود الإبمان حال الكفر يؤدى إلى اجما ع الضسدين المحال لمضادّة الكفر مسع 


الحواشى والتعليقات 5 


الإيمان» فوجود أحد الضسدين محيل وجود الآخر إذ الجوازهوتصحيح وجود الشبىء و 
ارتفاع استحالته فيؤدَى إلى اجتراع الفْسَّدّين المعلوم استحالته . وليس كذاكث ما إذا 
قلنا إن" الكمر قدكان جو أن يكون ف وقت الإعان بدلا" منهء وكذا الإيمان قدكان 
يجوز أن يكون بدلا" منالكفر فىوقت الإبمان فإنتها لايوجب تضادًا ولا محالا”. وخلاف 
المجبّرة إنّما هو ف الصّورة الاولى! فهم لما جوّزوا التكليف بالمحال ويجوزون اجتاع 
الضدّن جوّزوا ذلكك أيضًا لكنده لايصح ذلكك على اصول أهل العدل كنا نبه عليه 
المصادف - قدس سره ‏ . 

وقد نقل القاضى عبد الجبّار المعتزلى” فى مقالة له « فى رد المجبّرة » أشياءء منهم 
من هذا القببل» وقال : ان المجبارة تحروا فى زماننا هذا على التزام أشياء كان سافهسم 
تمتنعون عنالتزامها » وأطلقوا ألفاظاً كازوا يأرون إطلاقها بل صارماكان مشاحنا برومون 
إلزامهم إيّاه أوّل ما يفتون به واستغنوا عن الكلام فى البدل وع نكثير من العبارات الى 
كانوا يحايلون مها و إن كان لا محصول لماء و مروا على جواز تكليف العاجز ما مجز عنه و 
«طالبة الأعمى بالتمييز بين الأثوان والزمن بصعود البال وتعذيب الأسود والزمن على 
زمانته وتكدّف الممنوع بالصّعود إلى السسّاء والتّمشى على الياء والجمع بين المتضادات 
إلى أشياء غير ذلكك عدّدها فى مقالته وتصدى للرد علمم فمأ . 

فى خخلق مالا عبرة به ولاصلاح فيه ١1١/54‏ 

خلقما لاصلاح فيه لأحد من المخاوقي نكا ذكره ‏ قدّس سره ‏ عبث والله تعالى 
منرّه عن فعل العبث لكن” الكلام فى تققه » فإن” معارف البشر قاصرة جد عن درك 
خفيّات المصالح والحكم فى لو قات الله - جل شأنه ‏ » والّذى يدركونه منها قليل 
جد فى مقابل مالا يدرك منها . وقد أثبت أحاث العلوم الطدّبيعية فى الحيوان والذبات 
والجمادات وغيرها كثيراً من الخواصّ والأثار والمنافع لايبى' معه ارتياب فى وجود آثار 
الحكة ودقايق صنع خدالقها الحكم فها . 


و من بعد تدبر ما ظهر (زا من ذلكث فيما أدر كناه و بعد قيام البرهان على أنّه 
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تعالى' منزه عن فعل العبث لايبق لذا إلا الاعتراف بوجودها فى سار #لوقاته وإن كانت 
أفهامنا بسبب نص مدا ركنا قاصرة عن إدراكها . 

فى النظرعن صحته ١٠خة/‏ لم 

غرضه أن ما ذهب إليه فى هذه المسألة نتيجة ما أداه إليه نظره العلمى والبحث 
الذىكشف له الأدلّة العلميّة عن صحته و نتيجه حمعه فى ذلكث بين اصول لايوافقه ف 
بعضم' العداية وف بعضها القائلون بالإرجاء ولكن لما قام الدليل القاطع عنده على ما 
صار إليه كنا ذكره فى الكتاب لم يعبأ مخلاف من كالفه من أهل العدل والإرجاءء اذ المشبع 
عنده هوا ل ليل ولا و<شة ف الذْهاب إلى <قى” قامت الحجنة عليه بل يجب أن محصل 
الوحشة فيما لادليل عليه » وهذا هو مقتذضبى البحث العلمى الذزيه الخالص عن شائية 
التعصب والجمود . 

وقد اقتنى به فىذلكك تلميذهالأجل السيدد الدسمريف المرتضى - قدس سيره ب حيث 
قد ذكر فى بعض مسائله عبارة يقرب من عبارة المصدّف» قال : اعلم انه لا جب أن 
يوحش من المذهب فقد الذ"اهب إليه والعاثر عليه بل ينبغى ألا يوحش إلامما لادلاللة 
يعضده ولاحجة يعتمده. انتهى . وهكذاكان سيرة الساف الصالح من علاء الفر يقين 
قبل عص رالجمود والامخطاط . 

من حيث لايحتسب ١١/8١‏ 

سورة الطتلاق ؟2 ما 

ويجعل لكم أنهارا ١5/41١‏ 

سورة نوح ١5-1١‏ 

ونحشره يوم القيامة اعمى ١7/8١‏ 

سورة طه ١١5‏ 

ولعذاب الآخرة أخزى ١6/81١‏ 

سورة فصلات ١5‏ | 

وما لهم من الله من واق ١4/8١‏ 
سورة الرعد 4م 
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والله لايحب الظالمين *اه/١٠١‏ 

سورة آل عمران ١4١‏ 

والشتهداء عند ربّهم ١١/41‏ 

سورة الحديد ١9‏ 

ويوم يقوم الأشهاد 4ه/" 

سورة المؤمن ١ه‏ 

إن الله قوى عزيز 4/84 

سورة المجادالة ١"؟‏ 

القول فى التتّقيكة هه/ ١١‏ 

قال العّلامة الشهرستانى فى مجلّة والمرشد» ج م ص ؟ه5» 397 : المراد من 
التذقيّة إخفاء أمردينى لخوف الضمرر من إظهاره» والتّقيئّة مهذا المعنىشعاركل ضعيف 
مسلوب الحرية » لا ان الشسيعة قد اشتهرت بِالتَقيّة أكثرمن غير ها لآذنها منيت باستمرار 
الضغط علبها أكثرمن أى امة اخرئ» فكانت مسلوبة الحريّة فى عهد الدّولة الاموية 
كلهء وق عهد العباسيين على طوله» وق أكثر أيام الدّوله العانيّة ولأجله استشعروا 
بشعار التَقَيّة أكثر من أى قوم . 

ولما كانت الشيعة تختلف عن الطّوائف المخالفة لها فى قسم مهم من الاعتقادات 
فى اصول الدّن و قىكثير من ٠‏ العمليات الفقهيئّة وتستجلب المخالفة ‏ بالطبع ‏ رقابة و 
حزازة ف افوس » وقد جر إلى اضطهاد اقوىالحزبين لاضعفه » أوإخراج الأعز منهما 
الأذل” كما يتلوهعلينا التتاريج وتصدّقه التتجارب لذلككأضحت شيعة الانئمّةمن آلالبيت 
تضطر فى أكثر الأحيان إلى كان ما تختصص. به من عادة أو عقيدة أو فتوى أوكتاب أو 
غير ذلكك » تبتغى مهذا الكّان صيانة التفسن والدفيس والمحافظة على الوداد والاخوة 
مع سائر إخواتهم المسلمين لثلا تنشق "عصا الطاعة ولكيلا سس الكفار بوجود اختلاف 
ما فى الجامعة الاسلامية فيوسعوا الخلاف بين ن الامّة المحمدية . 


١5‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


هذه الغايات الدّزمبة كانت السيعة تستعملالتقية وتحافظ على وفاقها فى الظواهر 
مع الطتوائف | لاخرئ متبعة فى ذلكث سيرة الائمة من آل محمد علمهم السلام - و 
أحكامهم الصّارمة حول وجوب التثقية من قبيل : « التقية دينى و دين آبافى ) ودومن 
لاتقية له لادين له » إذ ان دين الله بمشى على سنة التقية لمسلوبى الهرية» ودلت على 
ذلكث آيات من القرآن العظم منها : فى سورة المؤمن 38 : « وقال رجل” مؤمن” 
من ' آلف رعتون كته إسمانته اتتتلون رجلا أن يفول ربالله وق مورة 
التآحل5١٠:‏ ومن" كفس بالل من" بعد إيمتاذه إلامين'اكره وقليله ملطامتكن” 
بالإيمان »2 لاسيّما على ما تختاره منكون «ممن"'» فى قوله: ومن كفر» أداة استفهام 
وان" المعنى : « من ذا الذىكفر بالحق” يعد علمه به» ؟ إلا إذاكان كفره صورياً من 
يكرهون على إظهارالكفر وقلومهم مطمئنة بالإمان كعمار بن ياسر الصّحاببّى الَذى نزلت 
الآية فيه» غير ان" التاقية لها شر وط وأحكام أوضحها العلياء فىكتيهم الفقهيّه . انتبى . 

انظر رسالة واجوبة مسائل جارالله) ص 5-58/ طبع صيداء بقلم العلامة الكبير 
والمحقّق الخبير السيد عبد الحسين شرف الدّين العاملى ‏ حفظه الله علماً للعلم والديين ‏ 
وإلى رسالة «اصل الشيعة واصوها» ص 116-11١‏ طبع ؟ صيدا وص ١17/5١59‏ طبع 
١‏ يكف بقم العسلامةالكبير والمصلح الشهير السيخ محمد الحسين آل كاشف الغطاء ‏ مد 
ظللّه ‏ و إلىكتاب «٠‏ التصا الكافيّة ) ص 191-190 طبع ؟ بغدادء للعلامة السَيند 
لحملل بن عقيل المتوفى سئة 18٠‏ ه بالحديدة من بلاد اليمن ء ورثاه العسّلامة العامل ‏ 
مد ظلّه - فىكتابه و معادن الجواهر» ص 515-7١١‏ ج # طبع دمشق بقصيدة طويلة 
مطلعها : 

سالت دموع العينكل” مسيل حزناً لرزء محمد ن عقيل 

السسيدالنتدب الأمام الفاضل !١‏ فذ الحيام الكامل البهلول 

فى الاسم والمسمى حا 

الخلاف فى ذلك يبن العداية من الشيعّة والمعتزلة و بين المجبّرة و بعض أهل 


الحواشى والتعليقات ١47‏ 


الحديث» فقذ نسب القول بكون الاسم هو عبن المسمى إلى احمد بن حذبل وابى ذرعة و 
إلى حاتم من المحدثين وكذا إلى اءن فورك هن متكلمى الأشاعرة . 

أممّا احمد بن حنبل و من ذكرناه فالظاهر انهم فرعوا ذلكث على مقالتهم فى قدم 
كلام الله تعالى وان" اسمه تعالى لوكان غير مسمتاه لكان خلوقاً ويازم أن لايكون له تعالى 
اسم فى الأول لأن” أسمائه صفات . 

وأمّا ان فورك فقد حكى عنه انّه قال : «إن” كل اسم فهوالمسمى بعينه وانّه إذا 
قال القائل : الله » قوله دل علىاسم هوالمسمى بعينه) » ونقلعنه ابن حزم انّهكان يقول انه 
ليس لله تعالى إلا اهم واحد» وان ما ورد فىالقرآن من قوله تعالى : ٠١‏ وَللَه الأسلمناء 
الحُسنٍ '» وكذا ما فىالخير: « إن للم تسلعة” وَتَسْعون اسماً) فالمراد به التسمية » 
ففرق هوبينالاسم والتسمية. وقد أطال ابن حزم ف الرد”عليه» ومذهب المعتزلة والشديعة 
هواتحاد الاسم والتسميّة ومغاءرتهما للمسمى . 

وملخّص القولأن”هنالكك ثلثة اشياء: الاسم والدّسمية والمسمى » فالاسم هونفس 
المدلو لء والتسمية هى الأقوال الدّالة : فالاتفاق واقم على المغارة بينالنسسية والمسمني 
وإنثما الخلاف فق مغايرة الاسم مع الميفيم وعدمه» فالشديعة والمعتزلة ءلى المغايرة ووافقهم 
بعض الأشعريّة والمجبرة وبعض أهل الحديث على نى المغايرة كنا أشرنا إليه . 


فى الحكاية والمحكى 2/0/1 
البحث عن هذه المسألة لأجل الخللاف الواقع بين المءتزلة ومن كان حخالفم سن 


- 


حشويًّة العامة الذي نكانوا يقواو ن إن" الألفاظ والحروف والألفاظ المسموعة منالقرآن 
والمتلّوة على ألسنة الفارئين قدعة » وكانت المعتزلة ينكر ون علمهم هذا القول ويقولون ؛ 

إن كلامه تعالى' محدث لوق أوجده الله ق جسم من الأجسام كالشتجرة مثلاء أو أنزله 
وأوحى به إلى أنبيائه على ألسن ملائكته » وإذكان من أصلهم أن العرض غيرباقية زمانين 
وأن” ما وجد من الكلام فى محل" فهوغيرباق » قالوا ان" ما يقرء منآيات القرآن أويكتب 
فالمصاحف إنّما هو حكايات عن الكلام المنزل . 


ل اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


والأشعرى مع إثباته كلاماً ازلئياً قدياً يسميته الكلام التفسانى » بقول أيضاً إن" 
الألفاظ والعبارات المقروة والمنزلة على الأنبياء على ألسن الملائكة دلالات على ذ لكك الكلام 
الأز لى القديم» فالمدلول عنده قدي والدلالة محدثة. والفرق بين القراءة والمقرو والتلاوة 
والمتلو كالفرق بين الذ كر والمذكور» فالذ'كر محدث والمذكور قدم . 

نأت بخير منها أو مثلها ١١/4/‏ 

سورة البقرة ٠١/‏ 

إلى الحول غير إخراج 8ن/ه١‏ 

سورة البقرة 74١‏ 

اربعة اشهر وعشرا ١١/8‏ 

سورة البقرة ه*؟ 

وأنكروا نسخ ما فى القران على كل” حال 7١/88‏ 

نسب هذا القول إلىطائفة شاذ"ة من المعتزلة ابوالحسن الآمدى فى كتاب «الأحكام) 
فقال : اتلفق العلماء على جواز نسخ التتلاوة دون الحم وبالعكس ونسخهما. مع خلافاً 
لطائفة شاذة المءتزلة ' . 

وأمًا النتافى لوقوع الدّسخ فى الشريعة فقد نسب ذلكك إلى إلى مس الاصبوانى 
المفسسرالشهير مع نجوبزذلكك عقلا”. قال على ما حك عنه : ليس فالفرآنآية منسوخة» 
وقد تأول الآيات الى يدعى اننها منسوخحة و خرّج لكل آية هنها حملا على وجه مسن 
ااتتخصيص والتأويل . 

ويخالفه كثير من المتفةق-هة ١١/44‏ 

وافق الش-يعه فىهذا الرأى من فقهاء أهل السّنّة الإمام حمّد بن ادريس الشافعى 
قال : والتاسخ من القر آن الامر ينزله الله بعد الامرخالفه 5ا حول القبلة من بيت المقددس 

إلى الكعبة » وكل منسوخ يكون حقاً مالم ينسخ فإذا نس خكان الحق” فى ناه ولاينسخ 


. طبع مصر‎ » 7٠١١ الاحكام » ج ؛ ص‎ ١ 
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كتاب الله | لاكتابه وهكذا سنة رسول الله (ص) لاينسخها الاسئّة رسول الله (ص). 

وهكذا قول أحمد بن حنيل» فعن الى داود السّجستانى قال: سمعت احمد بنحنبل 

وقد سئل عن حديث «١‏ السّنة قاضية على الكتاب » قال : لا اجترى أن اقول فيه ولكسن 
السنة يفسسرالقرآن ولاينسخ القرآن إلا القرآن ١‏ . 

و صرح ابن حزعة فى التاسخ والمنسوخ أن ابا حنيفة جوزه و نسبه الآمدى إلى 
مالكث وأصحاب الى حنيفة» وعلى كل" حال» فالحق" الحقيق بالاتباع هوعدم نسخ القرآن 
بغير آيات الق رآن» ومنتأمّلفها ذكروه لإثبات ذلكك يجدها وجوهاً ظنيية واستحسانية 
وأقصى ما فا جواز ذلكث عقّلاء وابن ذلكك من إثبات الوقوع ؟ . 

ويظهر من كلام المصنتّف - قدّس سررّه ‏ أن القائل مجواز نسخ القرآن بالسنة 
لم يككن موجوداً فى زمانه منالشيعه حيث لم يذ كر خلافاً عن الششسيعة وإنما نسبه إلى كثير 
من المتفقتهة والمتكلّمين و إِنّما ظهر هذا القول بينهم فى العصر المتأخدّر حيث وقفوا على 
أقاويل العامة المذكو رين فتبعوهم فى ذلكك فيكون ملحوقاً بالإجاع : 

فى خلق الجنّة والنّار ١7/44‏ 

حي العّلامة الحللى - قدّس سرّه ‏ عن الى على الجبانى و الى الحسين البصرى 
والى الحسن الأشعرى اذتهم قالوا بان" الجثّة والثّار #لوقتان الآن» وحكى خلاف ذلكث 
عن الى هاشم بن الباق والقاضى عبد الجبّار بن احمد الرّازى » والحق” هوالأول و يدل 
عليه حملة من الآيات الصّرعة فى ذاكث . 

وشبهة المنكر بن لخلقهما انتّهما لوكانتا لوقتان لهلكتا لقوله تعالى : دكل شبىءر 
هالكك إلا وجنهنه') مع أن" القرآن يصرّح بأن” و أكثلتها دائم » و أجاب امثبتون 
أن المراد من الهلاك هواستفادة الوجود منالغير وهما هالكان ,ذا المعى » و يظهر هن 
بعض الآثار أن" زرارة بن أعين من قدماء رواة الشتيعةكان يقول ايضاً إن الجنة والثار 
م تخلقا بعد و انها ستخلقان لكن الصحيح من مذهب الامامية ما أشرنا إليه . 


كك اوائل المقالات فىالمذا هب و المختارات 


واختلفوا فى الاعتدال ١7/84‏ 

قد سبقت الإشارة إلى اختللاف المتكلمين ف كيفية فنام الأجسام وإعدامها و 
عرفت أن” اباهاشم كان بذعم أن" فناء واحداً يكنى لفناء الاجسام بأجمعها . 

وهيهنا أيضًا بنى قوله فى هذا على قوله المتقدام قائلا ان ذلكث يؤدى إلىالمحال 
فإن” الإجاع قائم على أن الله تعالى لايفنى الحنّة والثار بعد خلقهما مع أن الفناء إذا 
طرى على جزء و بعض من الأجسام لابدّ »ن فناء حميعها » و احتجاج من تقدام على 
الىهاشم بأن” خلقهما فى هذا الوقت عبث لافايدة فيه غير صميح فإنّه يمكن أن يكون فى 
خلقهما مصلحة خفية وإنلم نطلع علمما . 

ما تضم-نه القرآن من ذكر ذلكث 94ه/؟؟ 

قال تعالى ف ففىسورة الور 74: :ايوم تشنهلد عليهم امار يديهم 
وأرجلهم بماكانوا معملون؟ )»)وفىسورة ة يس ه واليوم” تتم عل ' أفواههم” 
وتكلمنًا أينْدِيهم” وتشهد أجالهت,” بسماكانوا يكسبون” )» وؤسورة فصلت 
حم السجدة 1 : وحتى إذا ماجاؤها شهسك عليلهم” سماعهاي” و أبصارهم' و 
جاودهم' بماكادوا يعملون” ( انظر كغزالفوائد - ص ١56 ١5‏ طبع ترز للعلامة 
الفقيه لمتكلتم الشتيخ الى الفتح الكراجكي المتوفى سنة 4 ه تلميذ الشيخ المفيد السعيد 
- رحمةالله عليه - ولكن يلزم التتدبر فذيلالآيةالأخيرة وهوهذا :و نالا لجلودهي" 


ساس © 


لم شهلاتم ' علَينا قالوا أتطقنا الل" الذى' أتطق- كل" شىء » الآ ١‏ 
فتدبر حقه 0 

قالتا أتينا طائعين 7/٠‏ 

سورة فصلت ١١‏ » قال العلامة الأكبر والحجّة المشتهر السَيّد عبد الحسن 
شرف الد.ن العاهلى ‏ مد ظلّه ‏ فى رسالتهالنفيسة وفلسفة الميثاق والولاية») ص ه-١٠١‏ ل 
صيدا ؛ عند كلامه على جواب إحدىالمسائل البى رفعناها إلى سماحته سنة ١*٠‏ ه: باب 
التمثيل واسع فىكلام العرب ولاسيسما فالكتاب والسنّة» قال الله تعالى: وما كنان” 


الحواشى والتعليقات ا 


مده 2 


لمش كيين أن مرا مساجد الله شاهدين على أنفسه' بالكفر» 
ضرورة أنتهم لم يشهدوا عل ىأنفسهم بألسنتهم وإِنّما شهدوا بالسنة أحواطم إذ نصبوا أصنامهم 
حول الكعبة فكانوا يطوفون مها عراة ويقولون : لا نطوف علما فى ثياب أصبئنا فبها 
المعاصى » وكدّما طافوا مها شوطاً دوا ذاء فظه ركفرهم بسبب ذلكك ظهوراً لايتمكتنون 
من دفعه ؛ فكأنتهم شهدوا به على أنفسمم » ومهذا صح المجاز على سبيل التمثيل فى هذه 


الآية ء ونتحوها قوله تعالى ٠:‏ ثم" اسْتسوئ إلى السسّماء وهسى دخان" قال لهاو 
لللأارضا ئتيا طعا أو كرها فالا أتينا طتائعين » إذ لا قول هنا من الله - عزو 


جل" ولا منهما قطعاً » وإنّما المراد أنه سبحانه شاء تكويتهما فلم بمتنعا عليه وكانتا ى 
ذلك كالعبد السامع المطيع يتلقى الآمر من مولاه المطاع . وعلى هذا جاء قوله تعالى : 
وَإثْمَا قو لتالشيء إذا اكرَناه” أن' نتقثول” لَهكن” فَيَكونء 'ضرورة أن القول 
فى هذه الآية نوي عل ع1 » والحقيقة ما اقتبسه الامام زين العابدين ‏ عليه السسلام - 
من مشكاة هاتين الايتين » اذ قال فى بعض مناجات ربنه عزوجل : «وجرى بقدرتكك 
القضاء ومضت على إرادتكث الاشياء » فهى عشيتتكك دون قولكك مؤتمرة » وبإرادتك 
دون نبيكك مغنزجرة) . 

وما جاء فى الق رآن الحكم من المجاز على سبيل النتمثيل قوله عزّ من قائل : «ا ا 
عمَرَضْنَا الأمانّة” على السّموات والأض والأجبال فأبين أن'يتحملتهاو 
أشقان” مبثهنا و حتسَله الإنسان” ' الآية» لأن عرضها علىالسموات والأرض 
والجبال لم يكن على ظاهره») وكذلكك إباؤها وإشفاقها وماهو إلا مجاز على سبي ل التمثيل 
والتتصوير تقريباً للأذهان وتعظيماً لآم رالأمانة وإكباراً لشأنهاء والأمانة هنا هى طاعة الله 
ورسوله فى أوامرهما ونواههما كنا يدل" عليه سياق الآية وصحاح السئة فى تفسيرها » ولو 
أردنا استقصاء ماجاء فى الذاكر الحكم والفرقان العظم من هذه الأمثال لطال بنا 
البحث و خرجنا به عن القصدء وحسبكك توبيخه ‏ عزّوجل" - لأهل الغفلة من قوارع 


سس سس عي سس ل م سمسيةه 
00 سسا عه مسد 
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6 اواثل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


القرآن الحكم المستحقّن بأوامره و زواجره إذ يول وهوأصدق القائلين: ولو أنَزّكدا 


د السك 


و و و َ ا ل ا ا 2 ٍ- 
.4ه ءاشعا مه عا مسن خمشيسةه الله و تلكث 


سا م »ا ه 


هذا القرآن عدلى جيل لرَأ 
4 َعَلَهٌ' بتتفكرون” ١‏ 

أما ما جاء فى السنة من هذا القبيل فكثير إلى الغاية وكثير لانحصى وحسيكث منه 
الصتحاح الصضريحة ببكاء الأرض والسماء على السسّيد الشتهداء ونخامس أكعاب الكساءء 
إذ بكته الشّمس نحمرتهما والآفاق بغبرتها » و أظلَّة العرش بأهوالها و طبقات الأرض 
بزازالهاء والطير فىأجواتها؛ وحجارة بيت المقد'س بدماتما» وقارورة أم سلمة محصياتهاء 
وتلكث الساعة بآياتها » كا صرّحت به أحاديث السنّة و صحاح الشنّيعة » و أنت تعلم أن” 
بكاء تلكث الأجرام لم يكن على ظاهره » وإِنّما كان مجازاً على سبيل التتمثيل » إكباراً 
لتلكث الفسجائع » وإذكاراً على مر تكبها » وتمثيلا لها مسجدّة فى آفاقالخلو دء إلىاليومالموءود. 

ومماجاء فىالسنة علىهذا التمط من المجاز على سبيل التتمثيل حديث كر بلاء والكعبة 
اذى أشار إليه سيد الامئّة وححرعلوم الأمّة فى درّته اللتجفية إذ يقول أعلى الله مقامه : 

وى حديث كربلا والكعبة لكربلا بان علو الرتبة ' 

وكذا حديث أنس عن الذبى (ص) ما من مواود إلا و له باب يصعد منه عمله 
وباب ينزل منه رزقه فاذا مات بكيا عليه إلى آخر ما قاله ‏ مد ظلّه ‏ . ج 

وهو مذهب الامامية كلها ن58//اا 

قال فى ومجمع » ج ١‏ ص١8‏ طبع صيدا : ووقال" الشّيخ المفيد ابوعبدالله حمتدبن 
محمد بن النعمان ‏ قدس الله روحه ‏ انه (> ابليس) كان من الجن" ول يكن من الملائكة(ع) 
قال: وقد جاءت الأخبار بذلكك عن أنمَة الهدى ‏ عليهم السّلام ‏ ومذهب الإمامية؛ 
انظر تفصيل احتجاج الطر فين فى ص 81*-87١‏ ج ١‏ من تفسير المجمع ُج 

ويخالف فيه باقيهم ٠١/54‏ 

قال العلامة الكبير والمحقق الشهير معالى الاستاذ السَيسد هبةالدنالشتهرستانى ‏ مد 

.؟١/ سورة الحشر‎ -١ 


؟- انظر كتتاب «القواعد» ص 4+ 7 4؟ طبع ايران 8١١.ه‏ لاشهيد الاول . ج 


الحواشى والتعليقات ا 


ظله ‏ فيجلة المرشد البغدادية الغراء لسنتها الرابعة ص 7/7917" ما نصّه : المشهور 
لدى المفسّرين و حمهورالمسلمين هو انه (ص) امى أى لايكتب ولا يقرء المكتوب و 
ذلكك لكمة إفية مخصوصة به وبمحيطه وبالننظرالمىمعارضىشر يعته من بعده» ويدل على 
ذلكثأولاء آيات قرآنيةكآية : ووم كت تتْلوا من' قله من'كتاب ولاتخطه 
بيتسيئْنكك ١‏ ذا لارتاب اللْمببْطلُون وسورةالعتكبوت:48- وثانياً» اتخاذه- صللى الله 
عليه وآله-كتاياً لوحيه من خاصة صعب ه كعلى امير المؤمئين 5 عليهالسلام 5 وكتاياً لمراسللاته 
مع الزعماء كتعاوية : وثالثء انه فصلح الحديبية ' يعرف موقع أسمه المكتوب عدي وضع 
على ( ع)إصبعه عليه فحى من ورقة الصّل حكلمة رسولالله' . ورابعاً» الشتهرة المستفيضة 
بعدم معرفتة الكتابة حت ىكادت تكون ضرورة عند المسلمين » غيرأن” حماعة من علاثنا 
ذهبوا الى أنّه رص ) كان لايعلم الكتابة قبل نبوته فقط كما تشعر بذلكك الآبة » وأما 
بعد نبوته فقد علمها وعلم لغات البشروحكى هذا الرأى عن شيخ الطائفة محمدين الحسن 
الطوسى فى كتاب والمبسوط»" 8 

وعن محمد ن ادريسالحلى قْ والسمرائر » : وستدل” على هذا الرأى الا بروايات 
الصفار فى وبصاررالدرجات» الْبى تنص على معر فة بسنا (ص) كلية اللغات والخطوط 
بعد نبوته » وتنصىأيضًا على أن" الامى معناه النّسبة إلى ام القرئ أى مكنة غير أنَنى لا 
اعتمد على هذا الكتاب إذ هومشترك بين رجلين وفيه روايات عن الغلاة والضعفاء» وثانيا 
بآنة: و هلو الأذئ' بتعث” فى الأثميين” وسنولا" ميشه توا عتلهيم' آيآته 


انظر « متشابه القرآن » جم صم + طبع طهرانء للشيخ المحبوب ابن شهر آشوب 
فانه قال فيه ٠‏ و قد شهر يوم الحديبية اندكان لايعرفها لان سهيل بن عمرو قال: امح هذا 
ماقاضى عليه محمد رسول الله (ص) فقال لعلى ٠‏ امحها يا على ثم قال فضع يدى عليها. ج 

+ قال قدس سره فى «المبسوط»» طبع ايران كتاب آداب القضاء مالفظه : والذى 
يقتضيه مذهبنا ان الحاكم يجب ان يكون عالما بالكتابة» والنبى ‏ عليه وآلهالسلام ‏ عندنا كان 
يحسن الكتابة بعد النبوة وانما لم يحسنها قبل البعثة . وقال ابنادريس فى باب سماع البينات 
من كتاب القضاء من «السرائر « طبع ايران» بما قاله الشيخ فى «المسوط» وجاء بجملاته فيه 
بعينها ولم يزد شيعاً عليها. ج 


م٠‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


1 كينهي" وبعلمه” الكتاب وَالْحكمة»الخ» سورةالجمعة ". واجيب عنها 
أن" تلاوة الآية لاتفتقر إلى معرفة الكتابة إذا تلقى التتالى محفوظاته من وحى أوتلقين» واكثر 
العمى والعوام يتعلمآيات القرآن من الصدور لا من السطور ثم يتاوها كنا حفظ بدون 
توقّف علىمعرفة الخط". وأمًا معنى قوله تعالى : ويعلّمهم الكتاب والحكمة : فليس معناه 
تعلم النى لقومه الكتابة مباء شرة إذ لم يعهد ولاروى انه(ص) جلس مع أفراد امته يعلّمهم 
نقوش ال حروف الهجائية وتراكيها الأجدية قطعاً » وإنما المراد إنّه قام (ص)بامر تعللم 
الامة لمهمة الكتابة» فقد تواترعنه (ص)اتشخاذه الاسرئ من المهود وأه لالكتاب يشترط 
عليهمأن” يعلّموا أهل مدينتهالخط" والكتابة فكان الاسيرالكتابى إذا ل عشرة من 
المسلمين اطلق سراحه الذبى مكافاة لعمله' »و مله الوسيلة البسيطة مم فى أتباعه صناعة 
الخط 'وأخرجهم من ظّلمة الاميّة. وكان الاحرئ مبؤلاء العلياء أن يستدلّوا بما حصت 
روايته عنه (ص) عند وفاته اننه قال : «آتونى بدواة 2000 ا 
كتاباً دن" تَضلوا معه” »الخ ء إلا أن يجاب عنه بان" ره فهذا هوالوجه ؤبقيّة 
كتبه إلى الملوك إذكان (ص) يكتب ولكن بأمر منه لا بمباشرة من يده الشسّريفة. ولدى 
هؤلاء يوصف الشبى (ص) بكونه اميا نظراً إلى حاله قبل نبوته كسا يوصف بأنته مكتى 
شي حالة فيل شرن 

فى احساس الحواس ١/5/8‏ 

انظ رالبحار ج ١5‏ ص 559 طبع كنبانى : 

فى الاجتهاد والقياس ١١/54‏ 


-١‏ انظر«العرب» ج ٠م‏ صسء طبع بيروت للاستاذ المورخ المعاصرعمرابوالنصرء فانه قال 
فىذيل عنوان «قتلى قريش » فى معركة بدرالكبرى : وراح رسولالله يبحث مسألة الاسرى 
مع اصحابه ... فمن حضر فدائه ارسل الى بلده» و منهم منمن عليه رسولالله دون ما فداء 
لفقره و كثرة عياله» و كان فداء الاسرى الذين يعرفون القرائة و الكتابة تلقين عشرة من صبيان 
المدينة الكتابة» و كذلكاصبح مقرالاسرى مدرسة يتعلم فيها صبيان المدينة ما يحتاجون اليه 
من علوم ذلك _العهد. ج 


سي ص ا وي وه لس م ا اك 


الحواشى والتعليقات مه ١‏ 


م م مم و و ا ا 


الكلام فى هذا الفصل فى مقامين : الاوأل الاجتباد فى الحوادث الواقعة بالرأى 
على المعنى اذى نشير إليه . الثدّانى خصوص القياس الفقهنى المتعارف » أما الاول فإن” 
الاجتهاد يطلقتارة علىاستفراغ الوؤسع فطلب تحصيلالفّن” بالأحكام الششرعيئة الفرعية 
عن أددّتها المعتيرة من كتاب أو سنّة أوما ثبت اعتباره منالكتاب و السئة » والاجتهاد 


مهذا المعبى لاينفيه الشيعة بل هل «و معتبرعندهم بشرائط مصوصة يعتيرونها ف المجتهد وق 
محل" الإجتباد وهى معروفة مذكورة فىكتهم الاصولية ومؤلفاتهم فى بحث الإجتهاد 
خاصة » وما زال عملهم عليه من الصّدر الأول وفههم فى كل" عصر مجتهدون برجع إليهم ى 
فتاواهم . ويطلق تارة اخرئ) على معنى أوسع نطاقاً من ذلكث من العمل بالأقيسة 
والاستحسان والمصالح المرسلة وأشباههما مما يورث غلبة الظدّن” لصاحبه علىما أفى به 
كنا هوالمتداول بين تمهاء المذاهب المعروفة» وهذا المعبى هو الَذى ينفيه الشنيعة ويبطلون 
العمل ممقتضاه فى الأحكام الششرعية إذ ليس إلا تعويلا على الظّن اذى لادليل على 
حجّته وجواز العمل بمقتضاه من الشسرع بل ورد الشهى عن اتتباعه فى آيات الكتاب 
الكرم والسنة المطهرة . 

و من أطلق القول بنى الإجتهاد وبطلانه من الإماميية فإنما نظره إلى هذه المعنى 
فإن” أهل الرّأى قد شهروا أنفسهم بهذه السّمة حتى صاركالعل لل دون الاجتهاد بالمنى 
الأوّل اذى ذكرنا انه معتبر عندهم . والعمل بالرأى بهذ الشتحوكان موجوداً من الصّدر 
الأول » فقد نقل عن بعض الصّحابة والتابعين قضايا أفتوا فمها بمقتضى ما كانوا برونه 
فا » كما انّه قد اثر عن حماعة من أجتلائهم التكير لهذا اندوع من الرأى والتحذير منه 
غزافة أن يؤدتىهذا التتوع من الاسترسال فال رّأى إلى ترك بعض الأحكام والسننالمروية 
إذ ل يكن من الميسور الإحاطة بكل الاثار والسئن لكل" أحد فلا يبعد أن يفتى بخلاف 
شيىء هنما مالم يعثر عليه » و بالجملة الإجتهاد الى ينفيه الشسيعة هو هذا المعنى دون 
المعنى الأول . 

وأما المقام التكانى » فالقياس هو إئبات ح المقيس عليه فى المقيس مجامع أوتعدية 
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الحم المتتحد من الأصل إلى الفرع لعلّة متتحدة بينهماء وعرف بتعاريف اخرى لامهمنا 
التتعرض إلمها وتصحيحها وتزبيفها بعد وضوح المقصود من ذلكك. وقد استقرً مذهب 
الثسيعة على المنع منالعمل به وعدم جوازالتعويل عليه ويوافقهم فىذلكث بعض الفقهاء؛ 
وأماساير فقهاء المذاهب فيأخذون بهويعملون بمقتضاه. والسّبب الذىأحو جهم إلى العمل 
به انهم يقولون: إن مسائل وزوازل ترد علينا لابد من تعرف أحكامها ولاذكرها فنص 
كلام الله تعالى ولا فى سنة رسول الله فننظر إلى ما يشمبهسا مما ذكر فالكتاب والسئة 
فنقيسها عليه وتحكم فيا لانصص فيه بمثشل الحكم فيا فيه نص لاتفاقهما فى العلّة التى هى 
علامة الحكم : ظ 

ولماكان من مذهب الشسيعة أن" الله تعالى! لم يقبض نبينه (ص) حتى أ كل له الدّبن 
وعرفه أحكام الشسريعة كلها » و أنه قد بين من ذلكك ما وسعه بيانه واقتضت المككة 
تبليغه » وأودع عل أحكام الشسريعة عند خلفائه القائمين مقامه من بعده فلا مساغ مع 
ذلكك ومع وجود الكتاب والسّنّة للرجوع إلى قياس أو إلى اجتهادات ظئّية اخرى سيا 
مع ورود التهى عنها فى آثار كثيرة مروبة وفى متضمن بعضها « إنّه محق الدّبن»» ووإن” 
دينالله لا يصاب بالعقول» ووإن ما يفسده آكثر مما يصلحه) إلى امثال من ذلكك . 

ويقواون أيضاًء إن بناء الشسريعة الإسلامية على مصالح العباد الى لايعلمها آلا 
الله تعالىا » و لجل ذلكك نرى اختلاف الحم ف المتوافقات واختلافها فى المتوافقات » 
و ورود الحظر لثبىء والإباحة لمثله ؛ و ورود الحكم فى الأمرالعظم صغيراً و فى الصّغير 
بالنسبه إليه عظيماً واختلاف ذلكك خارج عن مقتضيات القياس » فإن” الله تعاللى أوجب 
الغسل من الى ولم يوحبه من البول مع أن القول بطهارة الى موجود عندهم؛ وأاسزم 
الحايض قضاء ما تر كته من الصّوم وأسقط عنها قضاء الصلوة وهى أوكد من الصّيام؛ 
والشتواهد على ذلكث من أحكام الشسرع كثيرة لانطيل بذكرها . فإذا كان الأمر على 
ما عرفت و علمنا أنه لاطرين إلى معرفة المصالح والمفاسد إ"لا من قبل من أحاط بكل” 
شىء علماً فلا مساغ لارجوع إلى القياس فى تعرف الأحكام وجعله مدركاً من مداركها . 


الحواشى والتعليقات ل 


والمراجع إلى السّنّة الكريمة والآثار المرويّة عنالآئمة - عليهم السّلام - جد أن" 
جل ما رجعوا فيه إلى القياس موجود فى الأخبار منصوص عليه بنصوص عامة أوخاصة 
لاحتاج معها إلى القياس وغيره من مقتضيات الظلّنون» ولقد وافقت الشيعة فى المنع عن 
العمل بالقياس الظتاهريّة من أهلالسّنّة أنباع داود بن على الإصبهانى حيث قالوا: لا 
بجوز الحكم فى ثىء إلا بنصصس كلام الله تعالى أو نصص كلام التبى(ص) أو بما صح عنه 
من فعل وتقرير أوبإماع متيقن . وقال داود : إنّه لاحادثة | لا وفيها حك منصوص عليه 
من الكتاب والسنة . 

وقال ابن حزم من أتباعه بعد ذكرآية وما فَرَطْنَا فىالكتّاب من شيىء » 
وآية «اليوم” امت لكمث' ديدكم') الآبة : انّهما إبطال للقياس و الرأى لأن” 
أه لالفياس والرأى لايختلفون فىعدم جوازاستعمالهما مادام يوجد نصص» وقد شهدالله 
أن التصّ لم يفرط فيه شيئاً » وأن” رسول الله (ص) قد بين الناس كل ما نزل إليه » 
و إن الدّن قد كل بلا حاجة إلى قياس ولا إلى رأى . 

و يقول أيضآ : كل" مالم ينصّ عليه فهو شر ع لم يأذن به الله تعالى و هذه صفة 
القياس . فكل ما ليس ف الف رآن والسّنّة منصوصاً به فن حم فيه بشبىء من الوجوب 
والحرمة أوخالف بهالنصّ فهو من عند غيرالله»؛ ومنحرم أو أحل أو أوجب أو اسقط 
قياساً على م| حرمه الله أو أحدّه أو أوجبة أو أسقطه فمّد تعدّى حدودالله » و من تعدى 
حدودالله فقد ظلم نفسه . 

ويقول ىكلام آخدر : إنّه لم يصح قط من أحد من الصحابة القول بالقياس 
وقدكان من بعض المّحابة نزعات إلى القياسأبطلها رسول الله (ص) انتهى . وبالجملة 
إننهم يوافقون الشتيعة فبطلان التّمسّكك بالقياس إلا انهم يقتصرون علىظواهرالكتاب 
والسسّنّة وبحاو لون إد ال أحكام الحوادث المتجددة نحت نصوص يشملها ويحتملها من 
القرآن أوالثشابت من الحديث التبوى أوالإجماع كما عرفت . 

والآثار الواضحة عنهم (ع) ١5/59‏ 

الأخبار الواردة فى هذا لباب المروية عن الآأئمة الطتاهرين سلام الله علبهم - 
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كثيرة رواها المحدثون فى كتوم ونحن نقتصر منها ببعض الأحاديث ونختم مها هذه الكليات 
القايلة الَبى عدقناها على هذا الكتاب . 

فقد روى فى كتاب واتصار كتاب الاختصاص » عناحمد بن مد بن عيسى ؛ 
عن محمادبن خالد العرق بسنده» عن سماعة بن مهران» عن الى امسن الأول لاحت الكاظم عليه 
السلام ) قال : قلت » أكل شىء ىكتاب الله و سنّته أم تقولون فيه ؟ فقالكل ثبى ى 
كتاب الله وسنته . 

وعنه» عن #مدبن خالد ابرق » عن صفوان بن حى ,2 عن سعد بن عبد الله الأعرج 
قال : قلت. لالى عبدالله (ع) إن منعندنا ممن يتفقه» يقولون: برد علينا مالا نعرفه ى 
الكتاب والسنة فنقول فيه برأينا. فقال : كذبواء ليس شىء إلا وقد جاء ف الكتاب وجاء 
قيه ةا 

وعن اسن بن فضال » عنأفىالمهءز اء عنعبد صالح (- الكاظم عليهالسلام) قال : 
سألته فقلت إن اناساً من اصحابنا قد لقوا أباك و جدّك و سمعوا منهما الحديث؛» فربّما 
كان الشىء يبتلى به بعض أصحابنا وليمس فذلكك عنلظ فى وعندهم ما لشمههة اسعهم 
أن يأخذوا بالقياس؟ فقال: لاء إنّما هلك من كان قبلنا بالقياس. فقلت له: لم تقول 
ذلكك ؟ فقال : لأنّه ليس من شىء إلا وجاء فى الكتاب والسّنّة . 

السندى بنمحمد المزازء عن صفوان بن ى بن محمد ان حكم )عن ألىالحسن 
الأول (ع) قال: قلت تفقّهنا بكم ف الدبن وروينا عنكم الحديث وربما ورد علينا زجل 
ود! بتل بالشىء الصغيرالّذى ليس عندنا فيه شىء بعينه وعندنا ما هومثله و شمهه ) أفنفتيه 
ما يشمهه؟ فقال : لاء فها القياس ذلك » هلكك من هلكك . فقلت: أتى رسولالله النتاس 
بما استغذوا به عهدهء قال: وبما يكتفون بدمن بعده إلى يوم القيامة . فقلت: فضاع منه 

' شىء؟ فقال : لاء هو عند أهله . 
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القول فى الأسماء والأحكام 
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الول فى التوبه و قبوطا 

الول ف أصماب البددع وما بست ستحقو ن عليه من الأسعاء والأحكام 
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القول فى المفاضلة بين الأنبياء والملائكة ‏ عليهم الستلام ‏ 
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القول فى التوحيد 

القول فى الصفات 
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القول فى علٍ الله تعالى بالأشياء قبل كونها 
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القول فى عصمة الأمّة ‏ عليهم ااسّلام ‏ 

القول فى ؤلاة الأئمة عليهم السلام - وعصمتهم وارتفاعهاء وهل ولايتهم 
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فهرس المطالب 
القول فى أحكام الأنمّة (ع) 
القول فى معرفة الانئمة جميع الصنايع وسابراللغات 
القول فعم الأنمّة (ع) بالضهار والكائنات وإطلاق القول عليهم 5 الغيب 
وكون ذلكثك لهم ق الصفات 
القول فى الإحاء إلى الأئمّة وظهوالاعلام عليهم والمعجزات 
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القول فى تكليف الملائكة 
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القول فى احال الرسل والأنبياء والأئمة الآلام واحوالهم بعد المات 

القول فى رؤية المحتضر بن رسول الله (ص) وأميرالمؤمنين (ع) عند الوفاة 

القول فى رؤية المحتضرالملائكة 

القول فى أحوال المكلدّفين من رعايا الأتئمّة(ع) بعد الوفاة 

القول فى نزول الملكين على أصحاب القبور و مسألتهما عن الاعتقاد 

القول ف تنعم أصداب القبور وتعذيهم ؛ و على أئ شبىء يكون الشواب لهسم 
والعقاب » و من أى وجه يصل إلبهم ذلكك » وكيف تكون صورهم 
فى تلكث الأحوال ؟ 

القول فى الرجعة 

الول فى الحساب وولاته والصراط والميزان 

القول فى الشفاعة 
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القول فى البداء والمشيّة 

القول فى تأليف القرآن وما ذكر قوم من الزيادة فيه والنقصان 

القول فى أبواب الوعيد 

القول فى مخاحط الأعمال 
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باب القول فى بيان العلم بالغائبات وما يجرى مجراها من الامور المستنبطات » 
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القول فى أهل الآخرة » وهله, مكلّفون أو غير مكلفين ؟ ٠‏ 

القول فى أهل الأخرة» وهلهم تار ون لأفعالهم أو مضطرون أم ملجئون على 
على ما يذهب إليه أهل الخلاف ؟ 

القول فى أهل الآخرة » وهل يقّع منهم قبيح من الأفعال ؟ 
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القول فى البدل 

القول فى خلق مالا عبرة به ولا صلاح فيه 

القول فى الألم واللّذة إذا استويا فى اللتطف والصّلاح 

القول فى علٍ الله تعالى أن" العبد يؤمن إن أبقاه بع دكفره » أو يتوب إن أبقاه عن 
فسقه » أيجوز أن مخترمه دون ذلكك أم لا ؟ 

القول فى الألم للمصلحة دون العوض 

القول فى تعويض البهائم واقتصاص بعضصها من بعض 

القول فى فعيم أهل الجنة أهو تفضّل أو ثواب ؟ 

القول فى ثواب الدآنيا وعقابها وتعجيل المجازاة فيها 

القول فى الاختيار للشبىء وهل هو إرادة له ؟ 

القول فى الإرادة الى هى تقرب ؟ 

القول فى الإرادة هل هى مرادة بنفسها أم بإرادة غيرها أم ليس محتاج إلى إرادة ؟ 

القول فى الشتهادة 

القول فق النتصر والخذلان 

القول فى الطبع والختم 

القول ف الولاية والعداوة 

القول ف النقية 


فهرس المطالب 

القول ف الامم والمسمى 

القول ف الأمر بالمعروف والتنّبى عن المتكر 

القول فيمن قضى فرضاً بمال حرام هل يسقط بذلكك عنه أم لا ؟ 

القول فى معاونة الظالمين والأعمال من قبلهم والمتابعة لهم والاكة اب مهم 
وانتفاع بأموالهم 

اقول ل اولع 

القول فى أخبارالاحاد 

القول ى الحكاية والمحكى 

القول فى ناسخ القر آن ومنسوخه 

القول فى ناسمخ القرآن بالسنة 

القول فى خلق الجنة والتلر 

القول ىكلام الجوارح ونطقها وشهادما. 

القول فى تعذيب الميت ببكاء الحى عايه 

القول ىكلام عيسى - عليه السلام ف المهد 

القول ىكلام المجنون والطّفل وهل يكون فيه كذب أو صدق أم لا ؟ 

القول فى ماهية الكلام 

القول ف التدّوبة من المتولّد قبل وجوده أو بعده 

القول فى الريادات ف الدّطيفء القول ف الأجسام ؛ هلتدرك ذواتها أوأعراضها 
أو هه معا ؟ 

القول فى الأجسام هل يصح" أن يتحرك حميعها محركة بعضها ؟ 

القول فى التّقيل هل يصح" وقوعه ف الحواء الرقيق بغير علاقة ولاحماد ؟ 

القول فى الجزء الواحد » هل يصح أن توجد فيه حركتان فى وقت واحد؟ 

القول فى الجسم » هل يصح أن يتحرك بغير دافع ؟ 


١ك‎ 


عع لم ص . 


14 اواثل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


القول فى الحركات » هل يكون بعضها أخف" من بعض ؟ 

القول فى ترك الإنسان مالم مخطر بباله 

القول فى ترك الكون ق المكان العاشر والانسان فى المكان الأول 

القول فى العلم والألم» هل يصح" حلولما فى الأموات أم لا؟ 

القول فى العلم بالألوان» هل يصح"” خلقه فى قلب الأعمىأم لا؟ 

القول فيمن نظروراء العالم أو مديده 

القول فى ابليس» أهو من الجن" أم من الملائكة ؟ 

القول فى العصمة ماهى ؟ 

القول فى أن" الدّبى ‏ صلّىالله عليه وآله ‏ بعد أن خصه الله بنبوته كان 
كاملا حسن الكتابة 

وما يضاف إلى الكلام فى التطيف القول فى إحساس الحوامس 

القول فى الاجتهاد والقياس 

من حكايات الشتيخ المفيد أبى عبدالله محمد التّعان ‏ عليه الرّحمة والرضوان ‏ 

من الحكايات أيضا عنه 

من الحديث عنه والحكايات 


آباء رسول الله (ص) ١1‏ 
آدم (ع) 3ك 
آل الرسول (ص) 01 


آل تمد ر(ص)» ١١/لاء‏ (أئمة الهسدى 
من ... ) ا "الف وا/مء 
ل ل 
وك (الصادقين من ...)24/78 


(مهدى...)م"/١٠١‏ 2 885/؟أ» 
(اتئمةالهدى من ...) 211/٠‏ و"/ 


١/1 
آل يقطين ه/ا/م‎ 
2/4 ل بنك وهب‎ 


ان الاخشيد» ابن الاخشيد من المعتزلة 
رتل 
2/5 
0 


ابن باب 
ابن شبيب 
٠١/1١ ٠‏ 


ابوجعفر مد ن التعان ا 

ابوالحسن (ع). ابوالحسن القالث(ع) 
5 5447 

ابوالحسن احمدين محمند.ن الحسن 6١//ا»‏ 
لالارق ٠١/4‏ 


. اب وحمزة الشمالى ١/1‏ 
ابوطالب (عمه ...) ١4/8‏ 
ابوعلى 3 الجبانى 


ابوعبدالله (ع)» ابوعبدالله الصادق (ع) 
هبرل كلام بالا/رة 1 مالا 
5/1/4 

ابوالقاسم » البلخى » ابوالقاسم البلخى ١‏ /ه 
١ 1/5‏ كر "5/17 2 71#" »2 
55/ 1/2/0 2 
ل 2 الل 01 
“اكرق ؛أكت/رلء هك/1ا 2 1/55 

ابوالقاسم على بن الحسين الموسوى 6/0١‏ 

١/1 ابوقبيس‎ 

ابومحمد قاسم بن بحبى بنالتصرى ١5/875‏ 


يل اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


ابوهاشم » ابوهاشم الجبانى» ابوهاشم بن 
الجبالى 14/1١5 2117/1١‏ 7/4 
لال لا لاه لك 
4 الال ١1/0‏ 


أبويوسف يعقوب ١/0“‏ 
أتباع اميرالمؤمنين (ع) 1/3 
احمد بن اق 20 
احمد بن محمدبن عيسى 2548/1/8 ٠١/1/17‏ 
الاركان فى دعائم الد ين هلاه 
اسماعيل بن محمد السيّد ١1"‏ 
الاشعرى من 
اصعاب الآثار 1/1 
اصعاب ابن شبيب 8/1١‏ 
اصحاب الى عبدالله (ع) ا 
اصصاب الاصلح (جاعة كثيرة من ...) 
١4‏ 

اصصاب البدع الا 
اصصاب برقلس ١/١‏ 
اصعاب التوائرمنالبغداديين ‏ >“/لا 
اصصاب التولد (جمهور :..) ١5/5١‏ 


اصحاب الحديث(المتسمون ب ...)ه/ه» 
(المنتمون الى . . .) 277/8 10//5» 
لاو ١ه‏ 
ااا 1# 


الا ل 
7 العامة المتسمية ب 
0/١‏ 6 20/5 (... من 
القدريّةواه لالإجبار)/اه /418(حماعة 
من ...)8ه/9١21‏ 9ه/١٠2(كثير‏ 
07 الللان ا ال 0 


١ /‏ 
اصعاب المهالات (حماعة من ٠١/57)...‏ 
اكاب الذ "نوب 2/4 


اصحاب الصفات /١1٠ 2.50/1١ » ١7١/١١‏ 
02248 دالت الا/ت5اء» 


32/00" 
صاب القبور 1 
اصعاب الكلام ١/١‏ 


اصحعاب المخلوق» اصصاب المخلوق والإجبار 
ها/ه»ء 5:5/١ه١‏ 


اصعاب المقماللات ١/١‏ 
اصعاب الموافاة من الراجية هه/ؤ؟ 
اصحاب التقل رف 
اصعاب الميولى 0/١‏ 


الامامية ١‏ /لاء "رت 5/طءه/5 37/2" 
لارى طالف دم" ١‏ ١٠/ىك‏ اا“ 
(كافة...)؟١/١27ء‏ 


(حماعة .. .) 24/11 (متكلمى ...) 


الفهرس العام 


*#ا//ا 21 داراء 5لل/"ء (حمهور 
اعم /وء؛ 
( اه لالتسناسخ المعتزين الى ...) 19/ 
1/5 0نانقهاء...) 
مت 1 7/* (عققوالتظرمن...) 
5,؛ (نقاة الأثارمن ...) /71رهء 
(حملة الاخبار من . ..) /7١8 2١5/717‏ 
الل كاين أغنها 
لأ لالخالا "/ 
/اكء (جاعة من ...) 54/ 5521١‏ 
روك كتدروكء 27٠١/0/4‏ (اصصاب 
الحديث من...) ١1١/1٠76‏ 
ام رسولالله (صى) 11 
امة تمد (ص) فيفت نرق 
امبرالمؤمئين (ع) ارا * 1 »١1١/5‏ 
الل 44 القت رف 
ع5 (مصحف 
ب د#/ا. 
انبياء 23١/1١‏ (عصمة ...) 11/19 » 
”*ا/ءء (اولى العزم من ...)1/77 
الانصار (وجوه ...) /اره 
الاوائل (اكثر.. .) 251/537 (جاعة مدن 
...ع #ع/ءكء (جاعة ...) #اك/لا١ا‏ 
اولى العزم من الانبياء */ ١‏ 
اهل الاراء ما 


١/١ 


اهل الآراء والمذاهب ١‏ 

اهل الاجبار 7/85 » 236١/48‏ 28/58 
١ع‏ ل/اه/ما١‏ 

اهل الأسلام 28/١١‏ 4/15 

اهل الاعتزال »1١/١‏ 77/7» البصريون 
من ...) ١/82 ١/١“‏ 2 '/ 
اخ / 1ل خ/لااء ١٠5/ه‏ 
(إنفر من ...) ١/1٠0١‏ 

اهل الاقرار ١/4‏ 

اهل الأمامة ٠١ 25/١1928/١6 2١5/5‏ 
ا الس 7 ل بر 
ه42٠٠‏ (جاعة من...) 
دلا ه“ا/ ك2 ومه/رتةطء/اه/* 


اهل الامامة والارجاء سفانل 
اهل البدوع 5/1٠‏ 
اهل البصرة /101 
اهل البصرة والشام 6/5 
اهل البيت بففلف 
اهل بيعة رضوان (بقايا ...) /” 


اهل التتشبيه 5 17*/1 » (المجبرة من ...) 
-ه ”ا رزاكثر. ..) 27/89 (سار...) 
6ك | 

اهل التَتى والابمان 1ك 

اهل التناسخ المعتزين الىالامامية 5/19 


١ /'" 


؟ا/؟ “/١5‏ ا هالرهدوه 1ك 
0 تروك 
اهلالتدوحيد (اكثر .. .) 217/5٠‏ "1/ 


٠ء(كثيرمن‏ ...) ه"/4 
اهل الجير 21١6/51/‏ 5/537 ( جاعة مسن 

ا 
اهل الجير والتشبيه ١/55 2١94/57‏ 
اهل الحشو ١١/14‏ 
اهل الحق” 21/14 
اهل الخلاف ١1/16‏ 
اهل الشام 1/5 
اهل الشسرع والاثار 149 
اهل الشسيعة ١/5‏ 
اهل الصفمات 1م 
اهل الصلوة ١1/4‏ 
اهل الصلوة من المتكلمين والفقهساء 

116/5 


اهل العدل ٠/ركء‏ “#"#/ر18 2 ه1:5//ا1اء 
7/51 517/١١»ء‏ (كثيرمن ...) 
2١5/5١٠ 9‏ (اكثر...) اه/ 
كل "#ه/رءتث 5ه/اكلا هه/9١1»‏ 
6/5٠‏ (جاعة من ...) 1/5١‏ » 
15 (حمهور...) 31١/594‏ 


اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


اهل العدل منالمعتزلة والشيعة ١ه/ه‏ 
اهل العدل والارجاء ‏ ٠ه/٠ء2‏ هه/ل 
اهل العلم والاسلام 448 
اهل العلم والشسجاعة 1/4 
اهل الفقه من الاماميئة ٠/١‏ 
اهل القبلة 448 
اه لالقدر والاجبار 11/55 1/0" 
4/6 

اهل القدر والارجاء ١/0‏ 
اهل المذاهب والفرق 18 
اهل المعرفة 7ه 
اهل المعرفة والاقرار 5/٠‏ 
اهل المعرفة باللّه 1/9 
اهل الملة كا ١/7/5‏ 
اهل الشار 5/6 
اهل النحّل 7 5/4 


اهل النظر 14/55 » (حمهور . .. ) 57/ 
١1‏ ) (جاعة كثيرة من ...) 4/517 2 
(اكثر ...) 1/54ء (سائر ...) 
ه/ ١‏ 

اه لالنظر من اابنا(بعض . . .) ١5/617‏ 

اهل النقل 84 /ه 

الآئمة (ع) ارم (عصمة ... ) 19/ 
وك رولاة...) «كركه اكارولف 


ماسم موه ممع م ص لس ا بماش جلت 


لاه . 
ائمّةآل محمد (ع) 28/195١ 21١/٠١١‏ 
ورف 0/7١14‏ 


الأئمة الصّادقين 0 
أئمّة الضّلال 2/4" 
أئمنّة المسلمين 1 
الائمة المحصومين (ع) 3/0" 


امة الهدئّ 11/لاك #ا/*؛ ها/م 
وماره 
ائمة الهدئ من آل مد (ع) 1/" 


الباقر (ع) 1/١‏ 
اإترية ملل اكالم 
لق مرا 


البصر يّونءالبصريدين» البصريون مناهل 
الاعتزال» اليصريدون منااعتزئلة» 
بصرية المعتزلة 25/11 5١/لاء‏ 
ار ل 1 
موك ااذ/رف ه:/١‏ 215/4571 
249 د إد/”" 'ه/" »2 
لا نا رف ةن 

البغدادّون» البغداديّين » البغداديين من 
المعتزلة » البغداديين من اهل الاعتزال ) 
بغدادية المعتزلة 5/4 » 51/17؟) 


١ * 


“اأرف كارت بارت ه"/ة١ا»‏ 
كت ”ا د/ق 21١/55‏ ":/”2 
٠١ه/”ت‏ "8ه/١؟‏ 
بكربن صالح 
اابكرية 


2ق 
ره 

بنونونخت» بىنوحخت. بنونودت من 

الامامية »1/7١2 5/٠١ ءال/١9 2١/9‏ 
برف لل فرك 0 
ارك #مع/كوء اك/ثء 7/15 


بى اسرائيل ول ا 
بى هاشم 8 
البهشمية 442 
التتابعين 5/١‏ 
جاحدى الامامة 5/1 ١‏ 


الجارودية (الزيدية ...) #/لاء ه/م١ا‏ 

الجبائى» ا بوعلى جب الى مان 

الجبائى وابنه (- ابوهاشم) لاا 
أع/ ”2/5 خ#:5/1١‏ 2 1:5/ 
ل ال ل 


جعفر ن حرب 1/5 

جعفر بن محمد الصادق (ع) 4/١‏ » 
“لاه 

جعفر بن محمد قوأويه كال 

جعفر بن محمد (ع) 244 


الجهم بن صفوان 145 /ااره١‏ 
الحارث اللحمدالى رن 
حجساج عن عبد الله ك/ا/ ١‏ 
الحسن(ع) 11/5 ه/لاء لاره ١1١/08‏ 
ال -ن البصرى / 
ا مسن بن سعيد 1/1" 
الحسين (ع) 4/ف ه/لاء لارهء 
"١/1‏ 


الحشوية #/رة ٠١/5‏ 2 9/4#١اء‏ ه:1/ 
١ل‏ كلارولى هدارا 


حشوية الامامية 0 
الحشوية المنتسبون الى الحديث ‏ ه/لا١‏ 
الحشوية والعوام” انان 
الحلى 3/8 
حملة الاخبار من الامامية 0/1 
حميد المثنى م/,2 
الحنفية ١1/7‏ 
الخاطئين 1/٠١‏ 


الخوارج 0//7كء "رف 4/رقك ١/5‏ 
لايرف كق/لاء ١كارى‏ ؟ا ارخا "١7‏ 
لحك 5ه/اك مه/ ١ت‏ لاه لاف 
0/4 ١كلرهكل _”/5١‏ 


١ ١/ا/ا/ حرثمة‎ 


الدهريه(فريق من ...) )2 


لل اوائل المقالات ف ىالمزاهب والمختارات 


الراجية الل ده/ة 
رجل من اهل البصرة (> الاشعرى) 


1 
الرسل رففك 
الرآسول (ص) 7/5" 


رسول الله (ص) ٠2١١/8‏ 283/5 2315/8 
لل الخ الت 31 
كبو ذلا// 


الرضاء الرّضا على بنه وسى(ع) 5/ه ء 


بالا/ره 
الرضى » الرضى ابوالحسن محمد بنالقريف 
ا كأتردا 
رعايا الانئمة (ع) ,1 
رؤساء الامامية م/م 
رواة الحديث وآثار هوع/ ٠١‏ 
الزبير 1/0 
ززادشت ١0/١‏ 
زرارة بن اعين ١/1‏ 
زيدبن على (ع) 1/5 


الزيديه :/1ك اروك كرلاء لارى 
مرت كلاء ١ارىف‏ ١٠/ثى /١١ ١‏ 
ل لب 141 ا 
كع خا 1ك" /؟: 1ه/١؟ض‏ ء هه/ 
1/1/١‏ ١للره١ا‏ 


الفهرس العام 


الزيدية الجارودية عرى هما 
سعدبن عبدالله وا/لاء لالا/ر١‏ ك2 ١١/4‏ 
السفراء والابواب ففان 
سان ١/1‏ 
السيد الشمري يف ابوالقاسم على بن الحسين 

الموسوى 321604 
الشمريف الذقيب 5/١‏ 


الشيعة ١/١‏ ع #/ا”,ء 4/“ء 14١/ه‏ 
(الصديقين من ...) 1/77؟» 
/الارىء 139/59ء (حجمهور...) 
60١‏ (كثيرمن...) 271/07 
(حماعة من . . .) “اه/”اء ١١/55‏ 
5 <ل<لاكثر...) ٠١/594‏ 


الشسيعة العدلية(قوم من.. .) لذن 
شيعة بوىامية / 
شيعة بنى عباس 3 


الشسيخ »الشتيخ المفيد » الشيخ المفيد أباعبدالله 


عمد ن نان ١لا‏ ا/ا/8» /1/٠‏ 
6 لاا ٠١/4‏ 
الصّادق جعفر بن محمد 1ه 
الصادقين» من آل محمد (ص) » الصادقين 
من الائممّة » الصّادقين من الائمة المدى 
(ع) ا 7/21 :1غ 
وبر اعرى ونروةء كلا/؟ 


ا 
الصديقين من الشيعة فذلف 
صفوان /1/ ١١‏ 
ضراربن عمر الى واوا 
طلحة 4/0 
العاصين /١‏ 
العامة 24/84 27١/١6‏ 5ه/١)»‏ (متفقهة 
١/8)...‏ 


العامة المنتسبون إلى الحديث» العامة 
المتسمة باصحابالحديث» ١94/4‏ » 
007 

عارشة 


-. 


4/1 | 

عبد السّلام » عبدالسلام الجباتى » 
عبدالسّلام بنعبدالوهاب الجبانى 
لأا خم ١/41‏ 


عبد الله بن عبد المطلب ١/8‏ 

عبدالله بن المغيرة 1 'ظ”»> 

العدليّة م ناأشيعة 1/١‏ 

على (ع)» على بن اليطالب (ع) 9//ا » 
بره ه/ا/ ١١‏ 

على بن الحسين (ع) 2١1/16 27١/8‏ 
١/1‏ 

عمارين ياسر /اره 


عم رسو لالله (ص) 5 اليطالب ١‏ 


عمر بن عبيد» مرو بن عبيد بن باب 


لشفي موس ص ل حص ١‏ سمس يو لد ند سف 


عر ل لام 
الغزال ١‏ 
الغلاة 6/١‏ 
الفاطمى 1/5 


المقهاء عر 4 “رمك ه/ ٠١/7/521١‏ 
فتّهاء الامامية 27/١٠‏ 14؟1/١717‏ 25/78 


6ن 
ؤنهاء الامصار ١‏ 
فقهاءنا /ه 
الفمَهاء والنظار ١/1‏ 
الفلاسيمة 1/55 
الفلاسفة الملحدين ١/14‏ 
الفاسطين ١١/5‏ 
القدرية واه لالاجبار (اداب الحديث 

500-56 /اه /ما 
الّدماء :1 
قدماء المتكلمين 1/5 
الكامل فى علوم الد ين م/]ظ 
كثير بن علقمة /ا/ا/ة ١‏ 
الكفار 00 ١/4‏ 
امارقين عنالدبن 9/0 


المتكلمين 18/84 ء ٠5/هكء‏ ١4/؛‏ 2 
5/58 2 هغ25/5 تاد الا/ 
ااه 


5 اوائثل المقالات ف ىالمذاهمب والمختارات 


المتكلّمين من أهل بغداد» متكمى 
بغداد» متكلمىالبغداديّين» 85/ 
ف ل ل 
ال 

متكلمى الاماميّة» متكلّموا اهل الامامة 
4 2 
الا 00011 


الف ل خرف 2 فرك اك ارفك 


المتكلّمين فى الإرجاء 0/0 
متكلمى الحشوية 1/4 
المتفقهةء متفقهةالعامة مه/١921ه/١٠‏ 
المتقد مين 2/3 


المجبّرة (الجهم بن صفوان من ...) 
هلا 5١ا/لاء‏ ك/ل لاوا 
كا 4/1100 
«س/”” أادرىك "اد/"ء 5ه/7١‏ »2 
هوه/ةء (... من اهل التشبيه) 
كه/؟ك مه/١5.‏ الام 


المجوس ل 

عقوا النظر من الامامية »1/0 

المحكمه اارهك هدار7, لاه/١7ا‏ 2 
مه ١‏ 


حمند(ص) مدن عبدالله (ص) 
00 لمكن 


يك بن احمدين الى عبدالله / 1" 
محمدين اسماعيل عيفلفف 
يحمد بن زياد /ا/ ١‏ 
مد بن سهل ناجول الديباجى كا ١‏ 
محمد ن شبيب ١/4‏ 
محمد بن الطيار ١/4‏ 
محمد نعيسى ١‏ 
محمد بن يعوب ا" 
المدينة ١‏ 
مرتكى الذوب 78 ١/8‏ 
مرتكب الكبار 5/1١6‏ 


المرجكة 21/5 217/٠ ١/5‏ ة/لا» 
لا ال دك شارك 
0 كرفت فت طرف 
اا 0 لمان 
المسلمين (انمة ...) 0 
مشايخ الامامية ١‏ 
المشبتهة 57/,ء «ارت /١١ 219/١5‏ 
0 ل لفك ف 
«لا/رهوكء هلا/١ا١‏ 


مصحف امير المؤ منين ا 
المطيعين 6/" 
معاوية /8 


الممتزلة الى *رى 5/5١اءه/1‏ 9/62 


يشذاا 


2.22/1 (البغداديين من: 0 
اماك ١الى*”,‏ الاق 
5١‏ "ارهء (... البصريون) 
ما" ( هشام بن هرو الفوطى من 
ل 00 
ك املك "اع *“ارف "5/ 
يي نضفثة ف حر 2 
#”دردهء:ه/» هوه/مء 
دعرلا لاه/ا اع لمه/ة١‏ 2 ؟ؤه/ 
لل الملل تق 
عور ع ا 11 2 4ك/ 
عل “ارك :/ا/رة1ك ةلا/ا») 


344 

المفوضة اكه 

المقصّر بنعن المعرفة ممن ينتمى الى الامامة 
23/7 

المقلدة ١/4‏ 
الملحدون 5 
منتحلىالتوحيد 7/1 
المنتسبين الىالدوحيد 15// 
المنتمون الى أصعاب الحديث ه/127 
المنتمون الىالامامية (كثيرمن...) ٠١/77‏ 
المنتمون الىالتفويض ١1‏ 
المنتمون الى الكلام 07 


١74‏ اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


١ ١/1 منصورين حازم‎ 


مومى» موسى بن عمر ان رع 222/5 


ا" 
المؤمئين 1 
المهاجرين _/ 
مهدى آل محمد (ع) ١008‏ 
النا كئين كره١‏ 


اللذبى (ص) /لاء لمحردك 215/7 
ادك لاك" 


نبينا مد (ص) م/م 
التجارية قف 
التصارئ 5/1 
الننصرانية 044 
النتظار ١/1‏ 


النظام 1211111101 
نقلة الآثار من الامامية يخذد 


سورع | 


نقلة الاخبار» نقّلة الاخبار من شيعة 
آل عمد الى اث/؟١ا.‏ 


نوح (ع) /1 

واصل بن عطاءء واصل الغزال ١7/8‏ » 
م 

ولاة الائمة 1/6 

ولد الحسن (ع) ه" 

ولد الحسين (ع) // 


هشام » هشام بن الحكم 7/8: "5/11 2 
لاا كا/ة 

هشام بن الفوطى » هشام بن عمرو الفوطى 
من المعتزلة 15م ١/88‏ 

بزيد بن خخليفة 2/0 

يونس إن ظبيان يفاض 

يونس بن عيد ار حمن هلارى /الا/ة١1»‏ 
لالا/ركء ولا/١١‏ 


المود 


قف 


الاصلاحات 


١‏ وبين الامامية : وما بينالاماميّة ظ 5 دون : خالدون 


5/١‏ عناصول الدوحيد: ىاصول 


الوحيد 
فاللتطيف من الكلام : مناللآطيف 
من الكلام 


١‏ تيسير ذلكك : تبيين ذلك 

؟/ للاتسباع : بالاتباع 

5 التبعيض : للتدبعيض 

7/" العرف : بالعرف 

5/7 النسمية : ااشسهة 

“/ 5 عدانا عنه : عدلنا منه 

5/8 أفرزنا : أفردنا 

6/1" وجبت : وجب 

١"/'“‏ قال مهما: قال مها 

7١/8‏ تأباه : يآباه 

8/ وفيمن يفارق الامام : وممن 
يقارف الآثام 

5/؛ ف البرهان الجلى : اليرهان الجلى 


5/ نن باب : ان باب 


١‏ فعله فالتنائبين : بقاء التسائبين 


7/١7 |‏ خالفوا معناه : خخالفواق معناه 


1 إخوانهم : أخواتهم 

5 لولم يفعله : لولم يفعل 
5 فعل من أفعاله : فعل بافعاله 
م/م يقتطع : يقطع 

١‏ أفضل منه له : أفضل له 
١‏ بحسن : لامحسن 

لاه هذه الصفات : ذاكك الصدّفات 
1 ملهما : متها 

1 فحشا : قبحا 

المعارضة : معارضة 

89 التفضل ممن : الفضل عمسن 
84" بعزم : لعزمه 

6 منالثبوة : فى النبوة 

4 صغير: صغيرة 

68 كتجوز : نجوزون 

1 ولاسنة : وسئة 


م14 اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


"انعفيت + يت 

4 تكون : يكون 

5 بلملكية : بالملائكة 

645 بتنعمون : متنعمون 

4 يوم الممات : يوم الحساب 

5 ف رؤيته لرسول الله : فى رؤية 
الرسول 

5 المتمحصون : 

/ااره أثبت : ثبت 

/الا/١١‏ اعتقاده : اعتقاد ٠‏ 

١ 17‏ إبلاسه : إيلامه 

11 إلى الأحياء : على الأحياء 


الممحصون 


1 مؤمنهم : مؤمنهم 
لون مذهبى : مذهبنا 

٠ /‏ متكلموهم : متكلمهم 
"71 با يقترن : مما يقترن 
#م/ م١‏ شيئا أحكيه : ما أحكيه 
/كظ/ المعز وم عليه : المعزوم 
5/5 ظلاماتهم : ظلامتهم 
:"7 المؤمتين : المؤمن 
ه*/" عتارالذلكك : #تارا 
ه8/ بجرى جراها : يجرى 
ه"ه ! المعرفة به : المعرقة * 


| 0/5 المشاهدة والوجود : المشاهدات 


ف الوجود 
٠“‏ الغائب : التعبير 
5" الحماسن : الموامس 
١5‏ يتعمل : يتعمد 
م/م عماعى عليه الآن : عمًا عليه 
“7/8 العناد : الفساد 
9/98 ترك : تبرك 


4"/ 4 كلى : كلتا 
١ "/4‏ بلاد الإسلام : الإسلام 
١‏ جواهر : جواهرا 


"5/ه تتجدد : نجدد 

15 بيتهياً : يهأ 

606 مفسداً : مسندا 

6 التولد : المتولد 

5 معه : منه 

57 القول : القولين 

/ا3/5> ابوالقاسم على قرب : ابوالقاسم 
١/51‏ بإحاد : باتحاد 

يمع : نفع 

)> حكم : بحم 


4/5١‏ تتعمهم : تنعيمهم 
تراد : براد 


سسسب سس 


الاصااحات 2 . لس يسن 


لس ص 


#«و/م لاحما : لاحقها ١/ا/‏ معان : معالى 

ه/ العئاد : العباد ١‏ الموجودات : الموجود 
وه تكون : يكون ١/١‏ اجبناه : اجتناه ظ 
66 تصح : يصح ١ه‏ تضاف : تنضاف 
يشترطنة. + يشرط الا ذاتى : دائًا 

: سمع من التّظر و المجاج شيئا‎ 4/١ ولا المتأخمر : والمتأخر‎ 0١ 
فساد : إفساد مع بشىء من النظر والحجاج‎ 601 
والعدم : أوالعدم‎ ١ لم يفعله بعد : لم يفعله‎ 0١ 

7/5# تأثيرها : تأثيرهما "0 ليخرج : فيخرج 

“5/م تكون : يكون لانتقل : ولاينقل 

و/؟ تتخدل : مدل 1/6 رفلس ومن دان + بوقاين 
55/" كان فعلا : كان فعل وقروان 

65 بشدوذهم : الشنذ وذهم م/ا/”م والله تعالى حدث : ان الله 
1/5 تصح” : يصح” تعالى حدث 

6 ومذهيه مذهب : ومذهب ع/اره ماشاكلها : ما أحدث فيها 
ل 0ه عحجتة : عجمه 

فلم يظفروا منها: فلم يظفروا (منهم) | 14/9 طاعاته : طاعته 

6 حجىئى : حجا ١6/00‏ من الأوقات انه لم يفعل : 
“ا عا : ما من الاوقات لم يفعل 


15/7 زعم : زعم 07/ لابفعل يضاده : لايفعل بصاده 
444 وتعجب منهم ونسبهم : ويعجب | 7١/10‏ يبطلون الشفاعة : مبطلون 
مهم وينسيهم للشتفاعة 


/١‏ احتفل : احتيل ربزعم : بزخمون 


45 أوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


5 أخيارآ حاد : أخبارالاحاد 4/0 [فإذا لابب بين الخالق] 

4 تعمك : تعمل ْ 5/” محمد بن سهل : ابوتحمد سهل 
ه/ا1/١١‏ على : إلى 5 التصرى : المصرى 

هلا أسلافم : أسلافنا 15/ه البشر : الشسرفاء 

0/1 فأوجب : فاحب "١/105‏ وعدالل أو : وعدالله و 


“ا/ الصانع : التابع أحمته : بتعمة 


11 ام 0 | 
ىو 5 ١‏ 
2 2 9 / ار 


0 أن وم 


ياد داشت مرحوم مير زا طاهر تتكاببى در آغاز يكى از ا ا شوراى اسلامى 
كه , يوسيله ايشان از روى بكث نسذخه" صصبحه 


تصحيح شده است 


دوفو قواناح تالفنا واونوينم وار فو ممق وانكاتٍ 
موا ناص رحوزوانكا نت مدير وان إنلاانارانا سا 
وامصانيا نكثرمن نو للاحو ولاق ةلابانه ااي 
كوزلهنة قل وة[ابوبدانعيه اق لاوما" 
اله عليه ماعنالا اليا ترسآأنتالسنا سانيا 
خلاو ة لضولاة صلرةعليدوله شرن مكاة: 
لاخلا اعطًيزحيك وصل ام زقطمك والمنويرر للك 
فال الشيز ادا جرف نكفسن ادبن يدبن سرعرايم 

ع سعدينعبراءت تكؤرن عدي بمن بونرين عي الجن 
صنوات عن نسوينؤحاع عا وحز نالل عن وان , 
سين عله ناته اله ونم 
يفيات وثلاءثك ملكا ب ثاناايفيات خو نا ؤالتر 
والملاية والعرك لضا والغب والسشد الما واي 
اتا بات ُنطاع وموكائع ويجاب السله 

سفسسام ا 

نا انعط !اسن :لص ونج ضوها 


ا ا 
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